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APRESENTACAO

Senhor Jesus Cristo,

que nasceste de mie judia,

mas que te encheste de alegria com a fé

de uma mulher fenicia

e de um soldado romano;

que recebias os gregos que te procuravam
com cordialidade e afabilidade

e permitiste que um africano levasse tua cruz,
ajuda-nos a levar os homens de todas as ragas,
como coerdeiros, para o teu reino, Amém!

Prezado(a) Irmao(3), aqui falamos sobre a Graga. Possa o Dom de Deus
frutificar plenamente em seu cora¢ao para que, ainda como peregrino(a),
desfrute um pouco da alegria do reino de Deus aqui na Terra e na vida celeste!

A Graga é Dom de Deus e o Cristianismo é o Dom do amor de Deus “gue
nos amon primeiro” (1 Jo 4,19). Isso diferencia o Cristianismo de qualquer outro
sistema religioso, pois nao ¢ dificil ao homem compreender que ele deve amar
a Deus, que ¢ Santo e Perfeito.

Porém, a criatura por Deus amada nao ¢ tao fiel quanto o Criador, pois ela
¢ livre para dizer Sim ou Nao a quem a convida para a sua plena realizagao.
Deus nao for¢a ninguém a ama-lo, disso resulta o pecado, que se opde a
graca. A sobe-rania de Deus ¢ inegavel, mas onde fica a responsabilidade do

homem? Assim, entende-se a importancia de reconhecermos um pouco mais



a transcendéncia de Deus e o mistério da sua Providéncia.

A graca de Deus ¢ revelada em Cristo. Nesse sentido, a salvagao ¢ um dom
de Deus para nés e, sendo dom, ela ndo vem em resposta as nossas boas obras
ou em recompensa aos nossos méritos. A salvacao é graca e graca ¢ justamente
aquilo que nao temos direito algum de receber.

A obra expiatoéria de Cristo é a maior manifestagcao da graca de Deus.
Portanto, quando Cristo veio ao mundo para salvar os pecadores que deveriam
sofrer no inferno, a palavra “graga” tem o significado mais completo. E, pois,
com saudavel e justa admiragao, que o cristdo necessita conhecer o fenémeno

da Graca.

José Lopes da Silva
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MODULO -
A IMPORTANCIA DO TRATADO DA GRACA

A palavra graga significa charis, que em grego é dadiva ou Dom gratuito.
Esse Dom equivale a salvagao dada por Deus a0 homem abatido pelo pecado
e as consequéncias dele decorrentes. A grande mensagem da Revelagao biblica
¢ a mensagem da salvagdo concedida gratuitamente ao pecador maltratado
pelo pecado.

Sio Paulo em Mileto, a0 despedir-se dos presbiteros de Efeso, era como se
estivesse encerrando seu ministério apostolico, em (At 20,24): “De forma alguma
considero minba vida preciosa a mim mesno, contanto que leve a bom termo a minha carreira
e 0 ministério que recebi do Senhor Jesus: dar testemunbo do Evangelho da graca de Dens”.

Paulo apregoava a salvagdo gratuita que se tornou concreta ¢ presente na
pessoa de Jesus Cristo. A Cruz de Cristo ilustra bem o que seja o pecado (é
dilaceracao e morte) e a ressurreigao de Cristo ilustra a vitoria sobre o pecado
oferecida a0 homem pecador. O bindémio “pecado/ salvacio gratunita” é formulado
pelo Apostolo em Rm 3,23s: “Todos pecaram e estio privados da gloria de Deus, e sao

Justificados gratuitamente por sua graca em virtude da redencao realizada em Cristo Jesus".

Essa gratuidade é explanada pela prega¢ao do proprio Cristo, especialmente

nas parabolas do filho préodigo (Lc 15,11-32) e dos operarios chamados a

trabalhar na vinha (Mt 20,1-15), como também no discurso da tltima ceia, em
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que Jesus fala da amizade ou, melhor, da comunhio com Deus (Jo 15,1-17).
A salvagao produz uma nova criatura (2Cor 5,17) e, em geral, a Grande Novidade
que no Apocalipse se exprime em cantico novo (5,9), Jerusalém nova (21,2),
céus novos e terra nova (21,5).

Em consequéncia, vé-se que o tratado da Graga ocupa um lugar central na
Teologia e supde os tratados da Ssma. Trindade, da criagdao e do pecado, de
Cristo e sua obra redentora e entra nos tratados da Igreja, dos sacramentos
e da escatologia. £ um fio condutor que nos revela Deus e seu eterno plano

de amot.

1.1 GRATUIDADE NO ANTIGO TESTAMENTO

No Antigo Testamento nao podemos encontrar senao as grandes linhas
que esbogam o conceito cristao de graga, que sao trés: escolha gratuita, alianga,
justificagdo. A gratuidade da escolha é frequentemente afirmada em Dt 7, 7s:
“Se o Senhor se afeicoon a vés e vos escolhen, nao é por serdes o mais numeroso de todos os
povos, pelo contrario, sois o menor dentre os povos! £ sim por amor a vis e para manter a
promessa que Ele juron aos vossos pais. Por isto o Senbor vos fez; sair com mao forte e te
resgatou da casa da escravidao, da mao do Farad, rei do Fgito”.

E em Dt 10, 14s: “Vé: é ao Senhor teu Deus que pertencem os céus e 0s
céus dos céus, a terra e tudo o que nela existe. Contudo foi somente com teus
pais que o Senhor se ligou para ama-los! E, depois deles, escolheu dentre todos
os povos a sua descendéncia - a vos proprios! Como hoje se ve”. Dt 4, 37:
“Porgue o Senhor amava teus pais e, depois deles, escolben a sua descendéncia, Ele priprio
te fez sair do Egito por meio da sua presenga e da sua grande forea”. Am 3, 2: “S6 a vos
conheci entre todas as familias da terra".

O Senhor domina a histéria dos povos como um oleiro domina a argila,
como visto em Jr18, 1-6: “Palavra gue foi dirigida pelo Senhor a Jeremias: 1evanta-te
¢ desce a casa do oleiro; I te farei onviras minbas palavras. En desci a casa do oleiro, e
eis que ele estava trabalbando no forno. E estragou-se o vaso que ele estava fagendo, como
acontece a argila na mao do oleiro. Ele feg novamente outro vaso como parecen bem aos

olhos do oleiro. Entao a palavra do Senhor foi-me dirigida nestes termos: Nao posso en agir

9
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convosco como este oleiro, d casa de Israel? Ordculo do Senbor. Eis que, como a argila na
mao do oleiro, assim sereis vos na minha mao, 0 casa de Israel’.

Se a escolha do Senhor em favor de Israel é totalmente livre, ela nao é
arbitraria; faz-se em vista de um plano a ser cumprido. Por isto é que o Senhor
liberta do Egito o seu povo, como mostra Is 43, 16-19: “Assim fala o Senhor,
aquele que abre um caminho pelo mar, uma vereda por entre as dguas impetuosas, que
condugin para a luta carros e cavalos, nm exéreito de homens. Ei-los prostrados, para nao
tornarem a levantar-se, extinguiram-se, foram apagados como uma mecha. Nao figueis a
lembrar coisas passadas, nao vos preocupeis com acontecimentos antigos. Eis que vou fazer
uma coisa nova; ela ja vem despontando; nao a percebeis? Com efeito; estabelecerei um
caminho no deserto, e rios em lugares ermos’.

Continuando em Is 51, 9-11: “Desperta, desperta! Mune-te de forca, ¢ brago do
Senhor. Desperta como nos dias antigos, nos dias de outrora. Por acaso nao és tu aquele
que despedacon Raab, que trespasson o Dragao? Nao és tu aquele que secou o mar, as
aguas do Grande Abismo? E fez do fundo do mar um caminbo, a fim de que os resgatados
passassem? Assim voltario os que foram libertados pelo Senhor, chegarao a Sion gritando
de alegria”. 1s 41, 8-10: “E tu, Israel, meu servo, Jacd, a quem escolhi, descendéncia de
Abrado, men amigo, tn a quem tomei desde os confins da terra, a quem chamei desde os
recantos mais remotos, e te disse: ‘L' és 0 meu servo, eu te escolhi, nao te rejeitei. Nao temas
porque en estou contigo, nao figues apavorado, porque eu sou o teu Deus”.

Todavia, os textos mais antigos até o século a. C., tém em vista uma escolha
coletiva ou da coletividade, mais do que de individuos. Com Jeremias e Ezequiel
toma vulto o individuo como tal; cf. Jr 31, 29s; Ez 18, 1 -9. Excetuaram-se
apenas o rei, porque através do rei o Senhor dirigia seu povo; cf. 1 Sm 10, 24:
“Samuel disse a todo o povo: 1edes agora a quen o Senhor escolbeu? Nao ha quem se lhe
compare dentre todo o povo!l” Entao todos comegaram a aclama-lo e a bradar: 1 iva o rei
(Saul)l”

E o sacerdote, pelo mesmo motivo: “Foz ele que o Senhor ten Deus escolben dentre
todas as tuas tribos, ele e seus filhos, para estar diante do Senhor ten Deus, realizando o
servigo divino e dando a béncao em nome do Senhor todos os dias” (Dt 18, 5). Cf. 2 Cr

29, 11; E o profeta, chamado a falar em nome do Senhor, diz: “Antes mesmo
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de te formar no ventre materno, eu te conheci. Antes que safsses do seio, eu
te consagrei. Eu te constitui profeta para as nagdes” (Jr 1, 5). O Servidor de
Javé, luz dos povos e instaurador de nova ordem, como em (Is 42,1). Cf. Is
49, 7: “Elis 0 meu Servo, que sustento, o men eleito, enr quem me comprazo. Pus sobre ele
0 meu espirito; ele levard o julgamento ds nagoes”.

Com isto, a Alianga, como pacto entre duas pessoas ou duas facgoes
interessadas em mutua colaboragao, era praticada no foro civil, politico, profano.
O conceito passou a designar as relagoes entre Deus e seu povo. Originariamente
a alianga (berith) era concebida como um pacto bilateral, em conseqiiéncia
do qual Israel devia ajudar o Senhor como o Senhor ajudava Israel. Jz 5, 23:
“Maldito seja Meroz, diz 0 Anjo do Senhor; amaldicoas, amaldigoai os seus descendentes,
pois nao vieram em anxilio do Senhor entre os herdis, em auxilio do Senhor!”

Com o passar do tempo, foi-se acentuando a soberania do Senhor, que,
s6 por condescendéncia gratuita, pode ser tido como o aliado do homem: Jr
11,1-8: “Palavra gue foi pelo Senhor dirigida a Jeremias: Escutai as palavras desta alianga.
V'ds as direis aos homens de Juda e aos habitantes de Jerusalém. E lhes dirds: Assim falon
0 Senhor, 0 Deus de Israel: Maldito o homem que nao escuta as palavras desta alianca que
eu prescrevia v0ssos pais, no dia em que vos tirei da terra do Egito, da fornalba de ferro,
dizendo: Escutai a minha voz, e fazei tudo como en vos ordenei; entao sereis meu povo, e e
serei 0 vosso Deus, para cumprir o juramento que fig a vossos pais, de lhes dar uma terra
onde correm o leite e o mel, como hoje. Eles nio escutaram nem prestaram atengio, cada
qual seguin a obstinacao do seu coragao perverso. Entao fiz cair sobre eles todas as palavras
desta alianga, que en lhes ordenara que observassem e eles nao observaran’”.

Como se v¢, o Senhor ¢ quem toma a iniciativa, e procede como Senhor frente
ao povo infiel. E conscientes da soberania de Deus, os judeus de Alexandria,
no século III a. C., traduziram o hebraico berith (aliang¢a) pelo vocabulo
grego diathéke = disposi¢ao, vocabulo o pai ressalva a autoridade e a primazia
de Deus; quem dispoe, é soberano, pois determina e define. Finalmente os
cristaos ocidentais traduziram diathéke por testamentum (testamento), pois as
disposi¢des de Deus concernentes ao povo de Israel se tornaram plenamente

validas pela morte de Cristo. Daf falar-se de testamento para designar a obra
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de Cristo, testamento novo em relagio a alianca com Israel, que passou a ser
Alianga antiga (subentendida sempre a soberania de Deus).

Os Profetas de Israel previram a nova Aliang¢a, que seria interior, nos
coragoes e nao em tabuas de pedra e universal, voltada para todos os homens,
e nao nacional. Cf. Is 49, 6: “Pouca coisa ¢ que sejas o men Servo, para restanrares as
tribos de Jacd e reconduzires os sobreviventes de Israel. Também te estabeleci como lnz das
nagoes, a fint de que a minha salvagio chegue até as extremidades da terra”. E em Ez 16,
00: “Lembrar-me-ei da alianca que fiz; contigo na tua juventude e estabelecerei contigo nma
alianca eterna”. E em Is 55,3: “Escutai-me e vinde a minm, onvi-me e haveis de viver. Farei
conosco uma Alianga eterna, assegurando-vos as gragas prometidas a Dav?”.

Em relagao ao “Justificar”, significa fazer justo ou amigo de Deus. Justo é
o homem que esta conforme o Senhor quer; é o individuo reto, aprovado pelo
Senhor. Ao justificar o homem, o Senhor apaga-lhe os pecados, conforme Is
1,18: “Mesmo que os vossos pecados sejam como escarlates, tomar-se-ao alvos como a neve;
ainda que sejam vermelhos como carmesin, tornar-se-ao como a la’.

O Senhor santo comunica sua santidade ao povo - o que serd especialmente
evidente nos tempos messianicos. Is 4,3: “Entdo o resto de Sido e os remanescentes de
Jerusalém serao chamados santos, a saber, os que estio inscritos para a vida em Jerusaléns”
E em Is 1, 26: “Quando isto se der (nos tempos messianicos), entio te chamario Cidade
da Justica e Cidade Fiel”.

Contudo, para obter o perdio, nao bastam os ritos meramente formais, Jr 6,
20: “Que me importa o incenso que vem de Seba e a cana aromatica de paises longingnos?
Vossos holocanstos nao me agradam e vossos sacrificios nao tém a minha complacéncia”. E
em Mq 6, 7: “Terd o Senhor prazer nos milhares de carneiros on nas libagoes de torrentes
de dleo?".

Sao, assim, indispensaveis o arrependimento e a conversio do coragao.
Em Jr 14, 20: “INds reconbecemos, Senhor, nossa maldade, a falta de nossos pais, porque
pecamos contra 17, Is 57,15: “Assim fala aquele que esta nas alturas, em lugar excelso,
que habita a eternidade e cujo nome ¢ santo: ‘Eu habito em lugar alto e santo, mas eston

Junto ao abatido e humilde, a fim de animar o espirito dos humildes, a fim de animar os

coragoes abatidos” . Bz 18,30-32: “Convertei-vos e abandonai todas as vossas transgressaes.
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Nao torneis a buscar pretexto para fazerdes o mal. Langai fora todas as transgressies

que comelestes, formai um coragdao novo e um espirito novo. Por que haveis de morrer, o

Casa de Israel? Eu nao tenho prazer na morte de quem quer que seja, ordculo do Senhor.
Convertei-vos e vivereis!”

Em sintese, verifica-se que na literatura do Antigo Testamento Deus aparece
como Aquele que gratuitamente escolhe, faz alianca e enriquece seu povo
transformando-o interiormente. Ser escolhido nao dispensa o homem de suas
obrigagcdes morais; ao contrario, reforca-as. A violagao da Alianca é apagada
pela misericérdia de Deus, desde que o pecador se mostre arrependido e
disposto a converter-se.

Justificagao é a acao misericordiosa e gratuita de Deus, que perdoa os nossos
pecados e nos torna justos e santos em todo o nosso ser. Isto tem lugar por
meio da graga do Espirito Santo, que nos foi merecida pela paixao de Cristo

e nos foi dada no Batismo.

PERGUNTAS

1. No antigo testamento, menciona-se 3 grandes linhas que esbogam o
conceito de cristao e graga. Quais sao?
2. Exemplifique o que significa:

* Escolha gratuita:

* Alianca:

* Justificagao:

3. Como os Profetas de Israel previram a nova Alianga?

1.2 EVANGELHOS SINOTICOS - PARABOLAS

O Novo Testamento é muito explicito em suas referéncias a gratuidade e a
Graga de Deus. Embora os Evangelhos nao apresentem doutrina sistematica
sobre a graga, exprimem tal conceito mediante parabolas, como em Mt 20,1-
16: “Os operirios chamados a vinba: Jesus narra a estoria de cinco turmas de operdrios
chamados para trabalbar numa vinha em diversas horas do dia. As 18 horas, concluida a

Jornada, o patrio paga a cada qual o mesmo saldrio, de nm dendrio, embora tenham prestado
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servigos de duragdo designal: uns, por doze horas. outros, por uma hora”.

Vendo isto, um dos mais cansados reclama, pois os que menos trabalharam
sao equiparados aos que mais trabalharam. O patrio lhe responde, observando
que nao cometeu injusti¢a: pagou o justo salario (um denario), estipulado por
contrato, a quem trabalhou doze horas; aos demais pagou a fracao de denario
devida mais um suplemento gratuito, tirado do bolso do préprio patrao. Foi
precisamente esse gesto de gratuidade que irritou o operario descontente. Se
o patrio tivesse sido estritamente justo, nao tetia “escandalizade”; mas, porque
foi surpreendentemente bondoso, dando de graca, provocou protestos. Dai a
observacao do senhor da vinha: “INao fenho o direito de fazer o que en quero com o
que & men? Ou o ten olho ¢ mal porque en sou bom?” (Mt 20,15). O que surpreende
no patrao, nao ¢ a injustica, mas ¢ a bondade gratuita.

A parabola assim ilustra as rela¢des de Deus com os homens. Das cinco
turmas de trabalhadores somente uma ¢ paga em estrita justi¢a; quatro sao
pagas com justica e gratuidade; da mesma forma Deus trata os homens com
gratuidade mais do que com justica. Com efeito; as obras meritérias que o
homem realiza, sao suscitadas e acompanhadas pela graga de Deus. Nada
ha de bom na criatura que ela nao tenha gratuitamente recebido de Deus. A
proposito pergunta Sao Paulo: “Que ¢ que possuis que nao tenhas recebido? E, se
recebeste, por que haverias de te ensoberbecer como se nao o tivesses recebido?” (1Cor 4,7).

A ligao da parabola se torna mais enfatica ainda se considerarmos o seu
pano de fundo: em Mt 19, 16-22 o jovem rico, cheio de entusiasmo, deseja
progredir no caminho da perfei¢do e pergunta a Jesus o que deve fazer; o
Senhor lhe responde que venda seus bens e siga o Cristo pobre; diante desta
recomendagio o jovem recua e desiste do seu propodsito porque estava apegado
a sua riqueza. Observa entao Jesus que ¢ muito dificil um rico ganancioso
entrar no Reino dos Céus (Mt 19,23-26). Ao ouvir isto, Pedro pergunta em
tom quase triunfante: “Eis gue nds deixcamos tudo e te seguimos. Que vamos receber?”
Jesus coerentemente responde: “Receberd muito mais e herdard a vida eterna” (Mt
19, 27-29).

Ora o desenrolar dos acontecimentos podetia sugerir que o cristao “‘compra’
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o Reino dos Céus por seus esforcos; ele se imporia a Deus exigindo a recompensa
de seus empreendimentos espirituais. Tal, porém, nao ¢ a mensagem crista. Se
Pedro deixou tudo para seguir Jesus, ele o fez sustentado pela graga, a qual ele
se abriu; 0 jovem rico também recebeu a graca, mas fechou-se covardemente a
ela. Para ilustra-lo, segue-se a parabola, que mostra que os méritos do homem
estao acompanhados pela graca de Deus, da qual sao frutos.

Na parabola do filho prédigo, em Lc 15,11-32, Sdo Lucas propoe as trés
parabolas da misericordia: a da ovelha perdida (Lc 15,4-7), a da dracma perdida
(Lc 15,8-10) e a do filho perdido (Lc 15, 11-32). Um pai tinha dois filhos: o mais
velho, tranquilo e trabalhador no campo; o mais jovem, irrequieto e sonhador.
Um belo dia, o mais jovem pede ao pai a sua por¢ao de heranca e vai para a
cidade, onde espera poder gozar a vida. Todavia a experiéncia o decepciona:
esbanja todo o seu dinheiro e, vitima da fome que sobrevém, aceita o emprego
de guarda de porcos; chega a ter inveja destes, porque, em tempo de fome,
o patrdo esta mais interessado em alimentar um porco do que um homem.

Premido pela humilhagio e o sofrimento, o jovem retorna a casa paterna e
¢ recebido como filho muito amado apés ter reconhecido a sua falta. O filho
mais velho, ao saber disto, se irrita e protesta junto ao pai: “Hd fantos anos que
eul te sirvo e jamais transgredi um so dos teus mandamentos, mas nunca me deste um cabrito
para festejar com meus amigos” (Lc 15,29). O pai lhe responde que nao tenciona
fazer contabilidade nem avaliar méritos e deméritos; tudo o que era do pai,
era também do filho mais velho; quanto ao mais jovem, foi esbanjador, sim,
mas arrependeu-se e recebe a graca do perdao. Essa gratuidade desconcerta o
filho mais velho, que estranha a liberalidade e o amor do pai.

Assim trata Deus o homem desde que o pecador arrependido pega
sinceramente o perdao, ele o recebe do Pai do céu, inesgotavel em sua
misericordia. Em Lc 14, 15-24 se relata sobre os convidados a ceia nupcial.
O Senhor refere a histéria de um homem que preparou uma grande ceia e
convidou seus amigos. Estes recusaram a cortesia, cada qual alegando um
motivo. Mandou entdo chamar para o festim os pobres, os estropiados, 0s

cegos, 0s coxos, de modo a encher a sala da refeigao. Esta se realizou em favor
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de todos os deserdados que vagueavam pelas ruas.

Ouvindo isso, um dos comensais lhe disse: “Feliz aguele que tomar refeicao
no Reino de Dens!” Mas ele respondeu: “Umz homen: estava dando um grande jantar e
comvidon a muitos”. A hora do jantar, enviou seu servo para dizer aos convidados:
“Vind, ji esta tudo pronts”. Mas todos, unanimes, comegaram a se desculpar. O
primeiro disse-lhe: “Comprei um terreno e preciso vé-lo; peco-te gue me dés por escusado”.
Outro disse: “Comprei cinco juntas de bois e vou experimenta-las; rogo-te que me dés por
escusado”. B outro disse: “Casez-me, e por essa razao nao posso ir’.

Voltando, o servo relatou tudo ao seu senhor. Indignado, o dono da casa
disse ao seu servo: “1ai depressa pelas pragas e ruas da cidade, e introduz aqui os
pobres, os estropiados, os cegos e os coxos”. Disse-lhe o servo: “Senhor, o gue mandaste
Jja foi feito, e ainda ha lngar”’. O senhor disse entdo ao servo: “1/ai pelos caminbos e
trilhas e obriga as pessoas a entrarem, para que a minha casa figue repleta. Pois en vos digo
que nenbum daqueles que haviam sido convidados provard o men jantar”.

E evidente a inten¢ao, de Jesus, de significar, mediante a imagem dos
convidados descorteses, os judeus chamados na primeira hora para o Reino
do Messias. Dado que se recusaram a atender, embora tivessem o titulo de
povo escolhido, foram chamados os que nao tinham titulo algum: os pagaos,
que jaziam na idolatria e s6 mereciam (humanamente falando) o desdém do
Senhor da ceia.

Por conseguinte, foram chamados gratuita e imerecidamente. Este fato é
paradigmatico: ninguém merece ser membro do Reino de Deus; a iniciativa é
sempre do Senhor, que nao olha para os titulos de suas criaturas, mas confere
a estas todo e qualquer valor. F de notar, no texto da parabola, a expressio:
“Obriga as pessoas a entrar para que a minha casa figue repleta’.

Verifica-se em Mc 4,26-29 que a semente que germina por si. Jesus
compara o Reino de Deus a uma semente langada a terra e tao rica de
dinamismo que ela germina e cresce sem que o semeador saiba como. Isto
quer dizer que a graca de Deus tem poder para converter o homem, até
o mais endurecido no pecado, desde que este nao lhe oponha resisténcia.

A graga faz uma nova criatura (cf. 2Cor 5,17), nova nao sé de nome, mas
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real e ontologicamente.

Em Mt 21,28-32 relata-se sobre os dois filhos. “Que vos parece? Uz homens
tinha dois filhos”. Dirigindo-se ao primeiro, disse: “Filho, vai trabalbhar hoje na
vinha”. Ele respondeu: “Nao quers”; mas depois, reconsiderando a sua atitude,
foi. Dirigindo-se ao segundo, disse a mesma coisa. Este respondeu: “Ex ires,
senhor”’; mas nao foi. Qual dos dois realizou a vontade do pai? Responderam-
lhe: “O primeire”. Entao Jesus lhes disse: “Ew verdade vos digo que os publicanos e
as prostitutas estao-vos precedendo no Reino de Deus. Pois Joao veio a vds num caminho
de justica, e nao crestes nele. Os publicanos e as prostitutas creram nele. 1/ds, porém, vendo
iss0, nem sequer reconsiderastes para crer nele”.

Esta parabola significa que os homens aparentemente mais credenciados e
merecedores podem ser menos agradaveis a Deus do que aqueles que fizeram
a experiéncia do pecado grave e posteriormente se converteram. O primeiro
dos dois filhos representa precisamente os publicanos e as prostitutas ou 0s
pecadores em geral; tendo chegado ao fundo do pogo, nao se iludem a respeito
da fragilidade humana e estio abertos para a graca, que os pode converter em
grandes Santos.

O segundo dos dois filhos simboliza os fariseus, que ndo incorrem em
graves faltas, mas sio satisfeitos consigo mesmos e julgam poder dispensar
a graga de Deus; sdo, por isto, menos doceis as mogodes do Espirito Santo e
correm o risco de ser preteridos em favor dos grandes pecadores convertidos
ao Senhor. Mais uma vez é posta em relevo a gratuidade do Dom de Deus
ao homem.

A mesma verdade ¢é professada no episodio de Lc 7,36-50, sobre a pecadora
anonima e o fariseu. Um fariseu convidou-o para comer com ele. Jesus entrou,
pois, na casa do fariseu e reclinou-se a mesa. Apareceu entio uma mulher
da cidade, uma pecadora. Sabendo que ele estava a mesa na casa do fariseu,
trouxe um frasco de alabastro com perfume. E, ficando por detrés, aos pés
dele, chorava; e com as lagrimas comegou a banhar-lhe os pés, a enxuga-los
com os cabelos, a cobri-los de beijos e a ungi-los com o perfume.

Vendo isso, o fariseu que o havia convidado pos-se a refletir: “Se este homen

17



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

fosse profeta, saberia bem quem é a mulber que o toca, porque é uma pecadoral” Jesus,
porém, tomando a palavra, disse-lhe: “Simao, tenho uma coisa para dizer-t¢”. “Fala,
mestre”, respondeu ele. “Uwz credor tinba dois devedores; um lhe devia quinbentos dendrios
e 0 outro cinquenta. Como ndo tivessem com que pagar, perdoon a ambos. Qual dos dois o
amard mais?’. Simao respondeu: “Suponho que aquele ao qual mais perdoon”. Jesus
lhe disse: “Julgaste bens”.

E, voltando-se para a mulher, disse a Simao: “7és esta mulher? Entrei em tna
casa e nao me derramaste dgua nos pés; ela, ao contrario, regou-me os pés com lagrimas e
enxcugon-os com 0s cabelos. Nao me deste um dsculo; ela, porém, desde que eu entrei, nao
parou de cobrir-me os pés de beijos. Nao me derramaste dleo na cabega; ela, ao invés, ungin-me
05 pés com perfume. Por essa razao, en te digo, seus numerosos pecados lhe estao perdoados,
porque ela demonstron muito amor”’. Em seguida, disse a mulher: “Teus pecados estao
perdoados”. L.ogo os convivas comegaram a refletir: “Quens ¢ este que até perdoa
pecados?’ Ele, porém, disse a mulher: “Tua fé te salvou; vai em paz’’.

Este texto poe em confronto contrastante a pecadora infame e o fariseu
observante da Lei. A pecadora, por ser pecadora, tem mais consciéncia da
fragilidade humana e da necessidade do perdao; por isto ela se apresenta ao
Senhor como um grande vazio sequioso de ser preenchido gratuitamente; € o
Senhor lhe atende na medida do seu anseio: “Porgue muito amou, muitos pecados
the sao perdoades” (Lc 7,47). Ao contrario, o fariseu Simao, contente consigo
mesmo, torna-se juiz do Senhor: “Se esse homen fosse profeta, bem saberia qual é a
mulher que o toca, porque ¢ uma pecadora” (Lc 7,39).

Conforme esta mentalidade, s6 tem acesso a Deus quem ¢ puro e santo,
ao passo que Jesus quer dizer que o pecador, desde que contrito e humilde,
¢ bem recebido pelo Senhor; é este que faz gratuitamente a santidade do
homem e da mulher; apenas requer que a criatura deseje ser assim santificada.
Por isto o fariseu nada lucra pelo contato com Jesus; antes, definha na sua
autossuficiéncia satisfeita.

Dizia muito a proposito S. Ambrosio (t 397): “Pecar é commum a todos os homens,
mas arrepender-se € prprio dos santos” (Apologia David ad Theodosium Augustum

IT 5-6). Na verdade, ninguém tem motivo para se surpreender pelo fato de
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que um semelhante peque, pois a condi¢ao de pecador é comum a todos os
homens. Ha, porém, motivo para surpresa e mesmo admiragdo quando alguém
reconhece seu pecado, pois tal sinceridade nao é muito frequente; ela exprime
a nobreza de carater de alguém, que se manifesta nao quando diz que nao peca
(isto, tomado em termos absolutos, é falso), mas quando aponta sinceramente
o seu pecado e se distancia dele, em vez de o encobrir com mascaras. Por
mascaras no plano moral ¢ menos digno do que reconhecer a verdade quando
necessario e propor reparar o que haja de falho.

A parabola que Jesus conta para ilustrar o caso, merece atengao: visa a
situacao de dois devedores humanos que devem a um credor humano; ora
entre os homens o amor ao credor s6 existe depois do cancelamento da divida.
O mesmo, porém, nao se da quando os devedores humanos devem a Deus;
com efeito, a procura de perdao movida por arrependimento sincero ja ¢ amor
que Deus leva em conta; ¢ um amor inicial, amor de desejo ou de gravitagao,
que obtém de Deus o perdao.

Uma vez concedido o perdao, tal amor se intensifica e transforma-se em amor
de deleite, de posse, de repouso em Deus. Pode-se, pois, dizer que o amor de
Deus antecede o perdao e se segue ao perdao; antecede como amor-aspiragao,
procura; segue-o como amot, fruicao e gozo de Deus. Na sua explicagao, Jesus
diz: “Seus numerosos pecados lhes sao perdoados, porgue ela demonstrou muito amor”.
“Mas aquele a quem pouco foi perdoado, mostra pouco amor”’. Na verdade, quem
procura algo, ja ama essa coisa, mesmo sem a possuir. E quem encontra esse
algo, ama-o, mas de outro modo; ama-o, possuindo-o, deleitando-se, assim,
$20 as criaturas no seu relacionamento com Deus: amam-no de um modo, ao

procura-lo; amam-no de outro modo, ao descobri-lo.

PERGUNTAS

1. Como conduzir uma vida de gratuidade de servigos e a Graga de Deus?
2. Em Mt 21,28-32 relata-se sobre a parabola dos dois filhos. O que Deus
quis mostrar a todos?

3. No Novo Testamento esta a gratuidade e a Graga de Deus. Embora os
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Evangelhos nao apresentem doutrina sistematica sobre a graga, exprimem

tal conceito mediante parabolas. Explique.

1.3 EVANGELHOS SINOTICOS - REINO DE DEUS
DAI-ME UM CORAGCAO...

Senhor Jesus Cristo, uno-me aos louvores, com que por toda
a eternidade glorificais a Deus, oferego-Vos agora este louvor e
estas oragées. Suplico-Vos por vossa misericérdia infinita que me
concedais um coragdo contrito e devoto, um coragio humilde,
casto, zeloso, um coragio fiel e puro, um coragio santificado por
Vos em vosso coragdo, unido a ele e nele encerrado, para que niao
me dedique senio a Vs, para que s6 a Vos veja e s creia em Vos,
a fim de que Vos louve e bendiga sempre, para que doravante Vos
ame em tudo e sobre tudo.

A gratuidade do Dom de Deus é expressa, nos sinoticos, pelo conceito de
Reino de Deus. Tal nogao ja era comum na literatura apdcrifa de Israel. No
Novo Testamento traz as seguintes caracteristicas:

* E definitivo, comeca na terra e nao tera fim; cf. Lc 1,33;

* E interior e vem sem estardalhaco; cf. L.c 17,20s. Dai o valor da oracao

intima (Mt 6,0), da esmola oculta (Mt 6,3) e do jejum (Mt 6,17); é universal

ou destinado a todos os homens. Cf. Mt 21,43: “O Reino vos serd tirado ¢
confiado a um povo que produza seus frutos”;

* B gratuito: pertencer ao Reino ¢ livte dom de Deus. Cf. Mt 13,11: A4 »ds

Jfoi dado conhecer os mistérios do Reino dos Céus, a outros nao”. Conhecer a Deus é

uma graca especial: “Ninguén conbece o Pai senao o Filho e aquele a quenr o Filho

o quiser revelar” (Mt 11,27); ver ainda Mt 16,17. Acontece, porém, que a ma

vontade do homem pode tornar va a acao salvifica de Deus: “Jesus comegon

a verberar as cidades onde havia feito a maior parte de seus milagres, por ndo se terems

arrependido: “Ai de ti, Corozaim! Ai de ti, Betsaida! Porque, se em Tiro e Sidonia

tivessem Sido realizados os milagres que em vis se realizaram, hd muito se teriam

arrependido, vestindo-se de cilicio e cobrindo-se de cinzas” (Mt 11,21).

Ha duas novidades no Reino comparado com a Alianga:

e Bsta centrado em Cristo, de modo que, para pertencer ao Reino, ¢é
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preciso estar em especial relagio com Ele ou ser enxertado em Cristo.

A Encarnacao do Filho é o ponto alto da alianca entre Deus e os homens;

e Para pertencer ao Reino, é preciso preencher condi¢oes novas além das

que a Alianga impunha: ter um coragao de pobre (Mt 5,3), ser simples e

puro como as criangas (Mt 18,3s), estar disposto a renunciar (Mc 9,47; Mt

19,12; Lc 9,60-62). Estas atitudes sdo expressoes da metanoia (mudanga

de mente, conversao) que o Senhor proclama como condigao fundamental

(Mc 1,15).

O Reino de Deus ¢ futuro e presente:

 Aproximou-se (Mt 3,17; Mc 1,15; Lc 10,9s; 21,31);

¢ Chegou (Mt 12,28);

* Esta dentro de nés (Lc 17,21).

O Reino de Deus se concretiza em cada cristao pessoalmente pelo Dom
da filiagao divina, enfaticamente formulada por Jesus em Mt 5,43-48: “Ounwvistes
que foi dito: Amards o ten proximo e odiaris o teu ininigo. Eu, porém, vos digo: amai
05 v0s5s0s ininigos e orai pelos que vos perseguens; desse modo vos tornareis filhos do vosso
Pai gue esti nos céus, porgue ele faz nascer o seu sol ignalmente sobre mans e bons e cair
a chuva sobre justos e injustos. Com efeito, se amais aos que vos amanm, que recompensa
tendes? Nao fagem também os publicanos a mesma coisa? E, se saudais apenas os v0ssos
irmaos, que fazeis de mais? Nao fazem também os gentios a mesma coisa? Portanto, deveis
ser perfeitos como o vosso Pai Celeste ¢ perfeito”.

Em consequéncia Jesus ensina a rezar ao “Paz nosso...” (Mt 6,9). Sem duvida,
ja os judeus no Targum preconizaram a imita¢ao do Pai celeste; o que ha de
novo no Evangelho, ¢ a insisténcia no mutuo perdao e no amor aos inimigos.
A paternidade divina se exerce, por exceléncia, quando Deus ama o pecador
e lhe perdoa as faltas, de modo que a filiagao divina exige, da nossa parte, que

amemos € perdoemos generosamente a todos 0s Nossos irmaos.

PERGUNTAS

1. Conceitue Reino de Deus, segundo o que esta posto no texto.

2. Como se distingue ou se assemelha do conceito de Alianga?
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3. Quais as novidades no Reino comparado com a Alianga que Deus fez
com os homens?
4. Complete: segundo (Lc 17,21) o Reino de Deus estda no meio de nos,

esta dentro de nos. Por que?

1.4 ESCRITOS JOANINOS

CANTAI UM CANTICO NOVO
(Agostinho de Hipona, t 430).

Somos convidados a cantar um cantico novo ao Senhor. O homem
novo conhece o cantico novo. Cantico ¢ expressao de alegria e, se
bem examinarmos, é expressio de amor. Quem, portanto, sabe
amar a vida nova, recorda o cintico novo. Ao unico Reino, tudo
pertence: o home novo, o cintico novo, a alianga nova. Por isso
o homem novo cantara o cintico novo e tomara parte na alianga
nova.

Nio ha quem ndo ame. A questido é saber o que amar. Ninguém
nos diz que niao amemos. Saibamos, porém, escolher o que
amaremos. Deus se nos oferece pelo caminho mais curto. Gritou-
nos: “Amai-me e havereis de me possuir; ndo podereis amar-me se
me nio possuirdes”.

O irmios, 6 filhos, 6 povo catdlico, 6 santa e suprema comunidade,
6 rege-nerados em Cristo, nascidos do alto, ouvi-me, ou melhor,
ouvi por minha voz: “Cantai ao Senhor um cintico novo”.
Respondes-me: ja estou cantando. Tu cantas, cantas bem, escuto.

Mas nio dé tua vida testemunho contra tuas palavras. Cantai com a
voz, cantai com o coragio, cantai com os labios, cantai com a vida:
“Cantai ao Senhor um cantico novo”. Queres saber o que cantar
a respeito daquele a quem amas? Nao se duvida de teu desejo de
cantar aquele que amas. Buscas com que louvores iras canta-los?
Ouviste: “Cantai ao Senhor um cantico novo”. Que louvores? “Seu
louvor na assembléia dos santos”. O louvor de quem canta é o
proprio cantor. Quereis cantar louvores a Deus? Sede aquilo que
dizeis. Sereis o proprio louvor se viverdes bem, Amém.

Em S. Jodo, o vocabulo-chave para designar a renovagao do ser humano é
Vida Eterna. Nos escritos joaninos a vida ja esta presente no homem, embora

deva consumar-se na ressurrei¢ao. Disse Jesus, visto em Jo 11,25s: “Eu sou a
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ressurreicao e a vida. Quem cré em mim, ainda que morra, viverd. I= quem vive e cré em
min, jamais morrerd’.

Jaem Jo 5,24-29: “Ewm verdade, em verdade vos digo: quem escuta a minba palavra e
¢ré naquele que me envion, tem a vida eterna e nao vem a julgamento, mas passou da morte
para a vida. Em verdade, em verdade eu vos digo: vem a hora e é agora em que os mortos
onvirao a vog do Filho de Deus e os que a onvirem viverao. Assim como o Pai tem a vida
enr i mesmo, também conceden ao Filho ter a vida em si mesmo e lhe deu o poder de exercer
o julgamento, porgue ¢ Filho do Homem. Nao vos admireis com isto: vem a hora em que
todos os que repousam nos sepuleros ouvirdo a sua voz e sairdo: os que tiverem feito o bem,
para uma ressurreigao de viday os que tiverem cometido o mal, para uma ressurreigdo de
Julgamento’.

A fonte imediata da vida ¢ Jesus, a ponto de se identificar Ele com a Vida:

Jo 14,6: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida”. Jo 5,12: “Quem tem
o Filho, tem a vida. Quem nio tem o Filho, nao tem a vida”. A vida
do Filho ¢ a do proprio Pai, fonte primeira e absoluta de vida: Jo 5,206:
“Assim como o Pai tem a vida em si mesmo, concedeu a0 Filho também
ter a vida em si mesmo”. Jo 6,57: “Assim como o Pai, que vive, me
enviou, e eu vivo pelo Pai, também aquele que de mim se alimenta vivera
por mim”.

Para poder viver, a criatura tem que estar em comunhao com Cristo, que
¢ agua viva (Jo 4,10), pao da vida (Jo 6,51), luz da vida (Jo 8,12). A mesma
comunhio é expressa pela imagem da videira e dos ramos: Jo 15,5: “Eu sou
a videira e vds, os ramos. Aquele que permanece em mim, e eu nele, produz mmuito fruto,
porque sem mim nada podeis fazer’.

A comunhio de vida com Cristo nao se limita a uma transformacio
psicologica (afetando o conhecimento e a vontade apenas), mas é ontologica:

* Nascer de Deus: “Todo aquele que ama, nascen de Deus e conhece a Dens” (1Jo

A47); “Todo aquele que cré que Jesus é o Cristo, nascen de Dens” (1Jo 5,1); “INds

sabemos que todo aquele que nascen de Deus, nao peca.” (1Jo 5,18).

* Nascer do alto: “Ew verdade, em verdade te digo: quem nio nascer do alto, nao

poderd ver o Reino de Dens” (Jo 3,7).
* Nascer do Espirito: “O gue nascen do Espirito, ¢ espirito” (Jo 3,6). “Assim
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acontece com todo aquele que nascen do Espirito” (Jo 3, 8); cf. 1 Jo 3, 1-3.

Em consequéncia, S. Jodo fala da semente de Deus em nos: ““Todo aquele que
nascen de Deus, nao comete pecado, porque a semente de Dens permanece nele” (1Jo 3, 9).
Tal semente pode ser a Palavra recebida (1 Jo 2,7. 24).

A participagao na vida de Deus ¢ livre dom de Cristo; o Filho da a vida a
quem Ele quer:

Jo 5,21: “Como o Pai ressuscita os mortos e os faz viver, também o
Filho d4 a vida a quem quer”. Em dltima analise, porém, o Pai é quem
escolhe: Jo 17, 6: “Manifestei teu nome aos homens que do mundo me
deste. Eram teus e os deste a mim e eles guardaram a tua palavra”. A
todos ¢ dada a graga ou a luz para a conversao: Jo 1,7.9: “Jodo veio como
testemunha, para dar testemunho da luz, a fim de que todos cressem por
meio dele... O Verbo era a luz verdadeira que ilumina todo homem”.

O dom de Deus estipula alguns requisitos: fé em Jesus, Deus feito homem:
“A todos os que o receberam, den o poder de se tornarem filhos de Deus, aos que creem
emt sen nome” (Jo 1, 12s; cf. 20,31); amor ao proximo: “Sabemos que passamos da
morte para a vida, porgue amamos os irmaos’ (1 Jo 3,14); O Batismo: “Em verdade,
enr verdade te digo: quem nao nascer da dgua e do Espirito, nao podera entrar no Reino de
Dens”; a Eucaristia: “En verdade, en: verdade vos digo: se nao comerdes a carne do Filho
do Homem e nao beberdes o sen sangue, nao tereis a vida em vis”.

As consequéncias da comunhio sio surpreendentes:

* Somos filhos de Deus: “Vede gue prova de amor nos deu o Pai: sermos chamados

Jilhos de Deus. E nds o somos! Carissimos, desde ja somos filhos de Deus, mas o que

seremos ainda nao se manifestou. Sabenos que, por ocasidao dessa manifestagao, serenos

semelhantes a Ele porque O veremos tal como Ele &’ (1 Jo 3,1-3).

e Ha mutua imanéncia entre Deus e nos: “Agquele que confessar que Jesus é o

Filho de Deus, Deus permanece nele e ele emr Deus. Deus é Amory quem permanece no

Amor, permanece em Deus e Deus permanece nele” (1 Jo 4,15s).

evDeus habita no cristao: “Se alguém me ama, gnardard minha palavra, e men Pai

0 amard, ¢ a ele iremos e nele estabeleceremos nossa morada” (Jo 14,23).
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PERGUNTAS

1. Nos escritos joaninos, a vida ja esta presente no homem, embora deva
consumar-se na ressurreicao. Explique.

2. No dom de Deus, ¢ estipulado alguns requisitos. Quais sao eles?

3. A comunhao de vida com Cristo significa uma transformagao psicolégica
(afetando o conhecimento e a vontade) e ontolégica. Exemplifique.

4. Quais sdo as consequéncias da comunhao?

1.5 ESCRITOS PAULINOS

O pensamento de Sao Paulo ¢ rico e variado. Morte (pecado) e Vida (graga).
A transgressao de Adao introduziu no mundo o pecado e a morte: Rm 5,12:
“Por meio de um s6 homem o pecado entrou no mundo e, pelo pecado, a morte’. Rm 5,18:
“Pela falta de um so homem resulton a condenagao de todos os homens”.

O pecado, que acarreta a morte, é personificagao devida a Sio Paulo. Domina
o homem, tornando-se o principio de mas agoes: Rm 7,20: “Se fago 0 que nao
quero, jd nao sou e que eston agindo, mas o pecado que habita em mini’. Morte, para
Sao Paulo, significa separagao de Deus ou estado de oposi¢ao a Deus. Rm
7.9-11.13: “O pecado reviven, e en morri... O pecado me maton... O pecado...produzin
a morte em mint’. Rm 6,21-23: “Que fruto colbestes daquelas coisas de que agora vos
envergonhais? Pois seu desfecho é a morte. Agora, libertos do pecado e postos a servico de
Deus, tendes vosso fruto para a santificacao e, como desfecho, a vida eterna. Porgue o saldrio
do pecado ¢ a morte, e a graca de Deus ¢ a vida eterna em Cristo Jesus nosso Senhor”.

Sao Paulo nao esquece a morte fisica (cf. Rm 7,1-3), mas diria que ela s6 é
plenamente morte quando implica separa¢ao de Deus ou perda da comunhao
com a vida divina. Todas as pessoas que incorrem em pecados pessoais
confirmam o seu estado de morte. Isto vale tanto para os gentios (cf. Rm
1,18-32) quanto para os judeus: Rm 2,13s: “Todos aqueles que pecaram sem 1ei,
sem Lei perecerdo, e todos aqueles gue pecaram com Lei, pela 1ei serao julgados”.

Dai o pessimismo de Sao Paulo ao contemplar o mundo anterior a Cristo:

Rm 3,9.23: ““Todos, tanto os judeus como os gregos, estao debaixo do pecado, conforme esti
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escrito: Ndo ha um homent justo, nao ha um sequer” (S114,1.3). “Todos pecaram e todos
estao privados da gloria de Deus”.

Deus quer salvar o homem do jugo do pecado e da morte. Mas quer que
o homem receba a salvagdo como dom totalmente gratuito ou nao merecido.
E o que explica o papel da Lei dada a Israel por Moisés no século XIII a.
C.: a Lei, propondo explicitamente o bem a praticar (ndo matar, nao roubar,
nao adulterar), fez que o homem tomasse consciéncia de sua fragilidade e
pecaminosidade; o homem se viu incapaz de observar os santos preceitos da
Lei e assim foi despojado de qualquer presungao ou va gléria; concebeu entao
mais ardente desejo de salvagao, que lhe foi dada gratuitamente por intermédio
de Jesus Cristo. A Lei era boa e santa, mas tornou- se ocasiao de pecado para
o homem que, sem a graca do Redentor, ndo a podia observar:

Em Rm 7,7-11: “Que diremos entao? Que a Lei é pecado? De modo algum. Entretanto
e ndo conbeci 0 pecado sendo através da 1 ei, pois eu ndo teria conhecido a concupiscéncia
se a Lei ndo tivesse dito: Nao cobigaris”. “O pecado, aproveitando a sitnagao, através do
preceito, engendron em mim toda espécie de concupiscéncia, pois, sem a Lei, o pecado esta
morto. Outrora en vivia sem Lei, mas, sobrevindo o preceito, o pecado reviven, e eu morr?”.
“Verificon-se assim que o preceito, dado para a vida, produgin a morte. Pois o pecado
aproveiton a ocasido ¢, servindo-se do preceito, me seduziu e por meio dele me maton”. Em
Rm 5,20 Sao Paulo chega a dizer que “a Lei interveio para que avultasse a falta;
mas, onde avulton o pecado, a graga superabundon”.

Na verdade, a Lei de Moisés mandava evitar o pecado e foi dada neste
intuito, mas encontrou o homem desprovido da graga de Cristo e, portanto,
incapaz de observa-la; em consequéncia teve por fungao manifestar ao homem
a sua deficiéncia e excitar nele o anseio de salvagao.

A situacio de morte em que se encontrava o homem antigo, corresponde
o dom (a graga) da vida outorgada por Jesus Cristo. Este, alias, ¢ identificado
com a propria vida, pois é a fonte e o portador da vida: Cl 3,3s: “Morrestes (ao
pecado) e a vossa vida esti escondida com Cristo em Deus. Quando Cristo, que é a vossa
vida, se manifestar, entao vds também, com Ele, sereis manifestados em gloria”. Em Cor

15,22: “ Assin como todos morrem em Addao, em Cristo todos receberdo a vida”.
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A vida, segundo Sao Paulo, liberta o homem do que é mau, e confere-lhe
valores positivos. A vida consiste em libertacao ou redengao frente a escravidao
do pecado; cf. Rm 5,12-21: “Assinz como pela falta de nm s resulton a condenacio de
todos os homens, do mesno modo, da obra de justica de um 5o resultou para todos os homens
a justificagio que traz, a vida. De modo que, cono pela desobediéncia de um so homen, todos
se tornaram pecadores, assim pela obediéncia de nm so todos se tornardo justos”.

Essa redencido estende-se a todos os elementos constitutivos da morte:

* A culpa e a condenacao: “Nenhuma condenagio existe para aqueles que estio em

Cristo Jesus” (Rm 8,1);

* A for¢a malvada do pecado: “Quando éreis escravos do pecado...que fruto

colhestes daquelas coisas de que agora vos envergonhais? Pois seu desfecho ¢ a morte.

Mas agora, libertos do pecado.”” (Rm 8,20-22). “Nao reine mais o pecado em vosso

corpo mortal” (Rm 6,12);

e Marcos o ignoram; Joao emprega-o duas vezes apenas (Jo 1,14.106);

Lucas, oito vezes no Evangelho e dezessete vezes nos Atos. Visto que

Lucas ¢ discipulo de Sao Paulo, pode-se dizer que o termo charis (graca)

foi introduzido na linguagem crista por Sao Paulo.

* No Evangelho de Lucas, charis tem importancia teoloégica em quatro

casos, sempre no Evangelho da Infancia (Lc 1,28.30;2,40.52). Tem o

sentido do hebraico hen, indicando o favor de Deus ou a sua gratuita

benevoléncia para com o homem.

* Nos Atos dos Apostolos charis designa a agao de Deus neste mundo ou

o proprio Evangelho, a revelagio da nova alianca, o relacionamento filial

do homem com Deus; cf. At 4,33;11,23...

* No prologo do Evangelho de Jodo, graga é vocabulo associado a verdade-,

indica a fidelidade de Deus que se dda a0 homem, e a participagao deste na

vida divina; cf. Jo 1,14-17.

* Nos escritos paulinos, charis ¢ o amor manifestado pelo Pai, que em

Cristo perdoa os pecados e nos comunica a sua vida.

* A expressio mais elevada da graca é a morte e a ressurrei¢cao de Cristo,

porque é da Pascoa que procedem a remissao dos pecados e a vida nova.
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28

Sao Paulo diz que a graga ¢ uma s6, como um s6 ¢ o Deus que se da. Chdris

¢ o dom pessoal de Deus.

ORACAO UNIVERSAL (Clemente XI (Papa, f 1721).

Senhot, creio em vés, fazei que creia com mais firmeza; espero em
vos, fazei que espere com mais confianga; amo-vos, aumentai o
meu amor; arrepen-do-me, avivai a minha dor.

Adoro-vos como primeiro principio; desejo-vos como ultimo fim;
exalto-vos como benfeitor perpétuo; invoco-vos como defensor
propicio.

Dirigi-me com a vossa sabedoria; atrai-me com a vossa justiga;
consolai-me com a vossa cleméncia; protegei-me com o vosso
poder.

Ofereco-vos meus pensamentos, para que se dirijam a vos; minhas
pala-vras, para que falem a vds; minhas obras, para que sejam
vossas; minhas contrariedades, para que as aceite por vos.

Quero o que quereis, quero porque o quereis, quero como o0
quereis, quero enquanto o quiserdes.

Senhot, pego-vos que ilumineis minha mente, inflameis minha
vontade, limpeis meu coragio, santifiqueis minha alma.

Que me afaste das faltas passadas; rejeite as tentagdes futuras;
corrija as mas inclinagdes; pratique as virtudes necessarias.

Concedei-me, Deus de Bondade, amor por vos, 6dio por mim, zelo
pelo préoximo, desprezo pelo mundano.

Que saiba obedecer aos superiores, ajudar aos inferiores, acolher
os ami-gos, perdoar os inimigos.

Que venga a sensualidade com a mortificagdo, a avareza com a
generosi-dade, a ira com a bondade, a tibieza com a piedade.

Fazei-me prudente nos conselhos, constante nos perigos, paciente
nas contrariedades, humilde na prosperidade.

Senhor, fazei-me atento na oragdo. Sébrio no comer, perseverante
no tra-balho, firme nos propositos.
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Que procure ter inocéncia interior, modéstia exterior, conduta
exemplar, vida ordenada.

Que lute para dominar a minha natureza, fomentar a graga, servir
a vossa lei e obter a salvagdo.

Que aprenda de vés como é pouco o terreno, como ¢ grande o
divino, como é breve o temporianeo, como ¢é duradouro o eterno.

Fazei-me preparar a morte, temer o juizo, evitar o inferno e
alcangar o pa-raiso. Por Cristo Nosso Senhor. Amém.

PERGUNTAS

1. Que entende Sao Paulo por “morte”’ e “vida”?

2. Deus quer que o homem receba a salvagio como dom totalmente
gratuito. Nisso, qual é o papel da Lei dada a Israel por Moisés no século
XII a. C.?

1.6 OUTROS ESCRITOS DO NOVO TESTAMENTO

Percorremos os demais escritos do Novo Testamento, procurando neles o
que se possa referir a graca. A ideia de regeneragao esta muito viva na primeira
carta de Sao Pedro, que a menciona logo no comego do seu escrito e a poe em
conexao com a ressurreicao de Cristo: “Bendito seja o Deus ¢ Pai de nosso Senhor
Jesus Cristo, que em sua grande misericordia nos gerou de novo pela ressurreigio de Jesus
Cristo dentre os mortos” (1Pd 1,3).

Como se depreende, a ressurrei¢ao de Cristo, que foi vitoria sobre o pecado
e a morte, ¢ a fonte de uma vida nova para os homens, vida comunicada pelo
Batismo (cf. 1 Pd 3,18-22). Esta carta, alias, faz claro eco a catequese batismal.
O batismo ¢ “o compromisso solene de numa boa consciéncia pela ressurreicao de Jesus
Cristo” (1 Pd 3,21). Também Sao Tiago tem uma passagem significativa, que
de certo modo lembra a doutrina de Sao Joao e Sao Paulo: “Por vontade pripria
0 Pai nos geron por uma palavra de verdade, a fim de sermos como que as primicias dentre
as suas criaturas” (T'g 1,19).

Sio Tiago fala de geracao pela Palavra de Deus; cf. Tg 1,18; 3,3; 1 Pd 1,23.
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Associada a agua, a Palavra confere a vida nova no ato do Batismo. Em 4,6 o
apostolo Tiago alude a charis (graca) que Deus da aos humildes: “E/e nos dd
uma graga maior, conforme diz a Escritura: ‘Deus, resiste aos soberbos, mas dd a graga aos
bhumildes” (Provérbios 3,34 LXX). (Tg 4,0).

Graga aqui tem o sentido de favor, complacéncia, ajuda. O texto mais
importante de todos é o da 2Pd 1,3s, onde ocorre uma expressao inédita para
significar o dom de Deus: “O sex divino poder nos den todas as condigoes necessdrias
para a vida e para a piedade mediante o conbecimento daquele que nos chamon pela sua
propria gloria e virtude. Por elas foram dadas as preciosas e grandissimas promessas, a fin
de que assim vos torndsseis participantes da natureza divina, depois de vos libertardes da
corrupeao que prevalece no mundo como resultado da concupiscéncia”.

A intima uniao do cristdo com o proprio Deus € assim expressa com lucidez
e énfase singulares. Tal comunhao nao implica panteismo ou nao significa
que o homem encerra uma parcela da Divindade em seu intimo; a Teologia
posterior dira que essa comunhao ocorre mediante um dom criado, a graga
santificante - que habilita a criatura a conhecer como Deus conhece e amar
como Deus ama.

A novidade do Novo Testamento ¢ que a Alianga nova e o Reino anunciados
pelos Profetas do Antigo Testamento (cf. Jr 31,31 -34; Is 9,7) ja estdo presentes
entre n6s mediante a missao (especialmente a morte e a ressurrei¢ao) de Jesus.
Como predito pelos Profetas Jeremias e Ezequiel, a nova Alian¢a implica a
transformacao interior da criatura, que a enriquece de vida e dons espirituais:
“Eis que dias virdo - ordculo de lahweb - em que selarei com a casa de Israel (e com a casa
de Judd) nma alianca nova. Nao como a alianca que selei com seus pais, no dia em que
os tomei pela mao para fazé-los sair da terra do Egito - minha alianca que eles mesmos
romperanm, embora eu fosse o seu Senhor, ordculo de lahweh! Porgue esta ¢ a alianga que
selarei com a casa de Israel depois desses dias, ordculo de labweh. Eu porei minha lei no
seu seio e a escreverei em Seu coragao. Entio en serei sen Deus e eles serao men povo. Eles
nao terdo mais que instruir seu proximo on seu irmao dizendo: ‘Conbece a labweh!” Porque
todos me conhecerdo, dos menores aos maiores, - ordculo de lahweb - porgue vou perdoar sua

culpa e nao me lembrarei mais de seu pecado” (Jr 31,31-34).
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Em (BEz 36,25-28) “Borrifare: dgua sobre vis e ficareis puros; sim, purificar-vos-ei
de todas as vossas imundicies e de todos os vossos idolos imundos. Dar-vos-ei um coracao
novo, porei no vosso intimo um espirito novo, tirarei do vosso peito o coragdo de pedra e vos
darei um coragao de carne. Porei no vosso intino o men espirito e farei com que andeis de
acordo com os meus estatutos e guardeis as minbas normas e as pratiqueis. Entao habitareis
na terra que dei a vossos pais: sereis o men povo e eu serei o vosso Deus; libertar-vos-ei de
todas as impurezas’.

Essa transformacao ou transfiguracao interior se deve a intimidade com
Cristo, no qual o cristdo é enxertado como membro de um corpo vivificado
por Ele ou como ramo de uma videira cujo tronco ¢ Cristo: “Ew sou a verdadeira
videira e men Pai ¢ o agricultor. Todo ramo em mim que nao produz; fruto ele o corta, e, todo
0 que produz, fruto, ele 0 poda, para que produza mais fruto ainda. 105 ja estais puros,
por cansa da palavra que vos fi3 ouvir. Permanecei em min, como eu enr vds. Cono o ranmeo
nao pode dar fruto por si mesmo, se nao permanece na videira, assim também vis, se nio
permanecerdes em mim. Eu son a videira e vds os ramos. Aquele que permanece enr min e
eu nele produg; muito fruto; porque, sem mim, nada podeis fazer. Se alguém nao permanece
em mim, € lancado fora, como o ramo, e seca; tais ramos sdo recolhidos, langados ao fogo e
se queiman?” (Jo 15,1-6).

O Espirito Santo ¢é o Artifice dessa inser¢ao em Cristo e configuracao a Ele,
mediante a qual somos feitos filhos no FILHO e voltamos ao Pai: “Porgue sois
[Jilhos, envion Deus aos nossos coragoes o Espirito do seu Filho, que clama Abba, Pai! de
modo que jd nao és escravo, mas filho. E, se és filho, és também herdeiro graas a Deus”
(Rm 8,06s).

A transfigura¢ao do cristao nao é meramente moral (nova conduta de vida),
mas ¢é ontologica e tao profunda que se pode falar de um novo nascimento,
que se exprime num comportamento ético novo: “INao andeis mais como andan:
05 gentios, na futilidade dos seus pensamentos, com entendimento entenebrecido, alienados da
vida de Deus pela sua ignorincia e pela dureza dos seus coragies... Fostes ensinados a remover
0 vosso modo de vida anterior - o homen velho que se corrompe ao sabor das concupiscéncias
enganosas - e a renovar-vos pela transformagao espiritual da vossa mente, e a revestir-vos

do Homem Novo, criado segundo Deus na justica e santidade da verdade” (E£4,17-24).
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A escolha e a renovagao de cada cristio dependem exclusivamente do
beneplacito divino ou sdo totalmente gratuitas. Todavia ninguém é excluido
arbitrariamente do plano do amor divino, pois Deus quer que todos os homens
se salvem. Cf. 1Tm 2,4. A amizade com Deus requer fé viva e atuante (que
também ¢ dom de Deus) e que tem sua principal expressao nos sacramentos

do Batismo e da Eucaristia.

PERGUNTAS
1. A ideia de regeneracio estda muito viva na primeira carta de Sao Pedro.
Exemplifique.
2. Qual ¢ a referéncia que o texto faz ao Batismo?

3. Qual o significado de Graga neste modulo?
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MODULO II - HISTORIA DO DOGMA

2.1 0S QUATRO PRIMEIROS SECULOS

Houve quatro momentos importantes na histéria do dogma da graga: as
controvérsias pelagiana e semipelagiana nos séculos V/ VI. Foi decisiva entao
a figura de S. Agostinho (t 430), dito posteriormente “o0 Doutor da Graga’; a
controvérsia predestinacionista no século IX, com Godescalco, Rabano Mauro
e Ratramno; a controvérsia luterana e o Concilio de Trento (1545-1563) ¢ as
controvérsias baianista e jansenista, nos séculos XVII e XVIIL

Nos séculos XIX e XX verifica-se a renovagao da Teologia da graca. Os
primeiros escritores cristaos eram de lingua grega. Como tais, eram dotados
de génio especulativo. Muito acentuaram a divinizagao da natureza humana
pelo fato de receber uma vida nova, que a pde em comunhiao com Deus.
Esta concepgao, para eles, nao implicava panteismo, pois jamais admitiram a
identidade entre Deus e o homem.

O modo de pensar dos antigos inspirava-se no texto de 2Pd 1,3s, que
fala da participagao da natureza divina para indicar a intima uniao do cristao
com Deus, sem admitir que no homem haja uma centelha da Divindade. A
concepgao grega ¢é estatica; valoriza o ser do cristao regenerado, baseando-se

em S. Jodo, que menciona os ramos da verdadeira videira (Jo 15,1-6), e em Sao
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Paulo, que considera o Corpo de Cristo com seus membros (1Cor 12, 12-27).

A partir do século V, no Ocidente latino, os tedlogos deram mais énfase
ao aspecto dinamico da graga, sem negar a teologia grega. A ocasido para
tanto fol a controvérsia pelagiana: Pelagio afirmava a capacidade da natureza
humana para praticar o bem sem o auxilio divino. Isto provocou a réplica de
S. Agostinho (+430), que acentuou a func¢ao da graga como ajuda para que o
homem possa praticar o bem.

De resto, o génio latino é, por si mesmo, pratico, dinamico, administrativo,
de modo que os ocidentais passaram a cultivar com muita énfase o aspecto
dinamico da graca divina. Esta concepgao, alids, tem seu fundamento nas proprias
epistolas de Sao Paulo, que fez a experiéncia do pecado e da conversio, e se
sentiu devedor a graca: Em Cor 15, 8: “Ewm ziltimo Iugar, Cristo aparecen tanbém
a min como a um abortivo”.

E em Gl 1,15s: “Quando aquele que me separon desde o seio materno e me chanon
por sua graga, houve por bem revelar enr min o sen Filho para que en O evangelizasse
entre os gentios..”; Rm 1, 5: “Jesus Cristo, por quem recebemos a graga e a missao de
pregar para lonvor do sen nome’; Rm 5, 2: ““Jesus Cristo, por quem tivemos acesso, pela
16, a esta graga...”

Consideraremos, em primeiro lugar, S. Irineu (t 202), o primeiro pensador
propriamente dito no tocante a graga. Desenvolveu as teses de Sao Jodo e Sao
Paulo e tornou-se fonte inspiradora tanto da tradi¢ao grega como da latina. S.
Irineu (t 202) parte do conceito de Encarnagao, que recapitula todas as geragoes
anteri-ores e as configura de novo a imagem e semelhanga de Deus. Deus se
fez homem para que o homem se torne filho adotivo de Deus ou se torne
participante de Deus; S. Irineu cita o SI 82,6, onde se diz: “7ds sois deuses, todos
vds sois filhos do Altissimo”; a palavra “deuses” af traduz o hebraico Elohim, que
significa, no caso, os juizes do povo de Israel.

E o Batismo que nos comunica a vida nova ou a segunda natividade,
infundindo-nos o Espirito Santo. Santo Ireneu distingue imagem e semelhanca
de Deus. A imagem decorre da realidade natural ou psicossomatica do homem;

jamais pode ser apagada. A semelhanga, ao contrario, nao é congénita, mas ¢é
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comunicada pelo Espirito Santo a quem ¢ elevado a filiagao divina. O escritor,
com tais palavras, distingue, como foi dito posteriormente, entre ordem natural
e ordem sobrenatural. A semelhanca, diz ele, foi perdida quando os primeiros
pais pecaram, mas nos foi devolvida pela Encarnagao do Filho e o dom do
Espirito. A semelhanga nos habilita a ver Deus face-a-face, graga esta que é, por
exceléncia, a vida do homem: “A gloria de Deus é 0 homen: vivente, e a vida do homem
¢ a visao de Deus” (Contra as Heresias IV 20,7). A divinizagao do homem s6
estara consumada no fim dos tempos, quando se der a ressurrei¢ao dos corpos.

Clemente de Alexandria (f entre 211 e 215) afirma que o Batismo confere a
filiacdo divina ou mesmo a divinizacio. E este autor que cria o verbo thegpoiein,
deificar ou tornar Deus, expressiao que, como dito, nao implica panteismo, mas
intima unido da criatura com o Criador. A agao deifica é propria do Logos
ou Verbo, que, com sua doutrina, ilumina as mentes. Os meios pelos quais a
criatura se aproxima do Criador, sdo a leitura da Palavra de Deus e a Eucaristia;
a consumagao deste processo acarreta para o homem a participagao da vida
imortal de Deus.

A vida espiritual do cristao tem origem no Batismo, que liberta da escravidao
do demonio e confere plena purificacio do pecado. Origenes (t 254), a diferenca
de Clemente, enfatiza a agio do Espirito Santo na regeneracio do cristio. E
o Espirito que outorga a alegria e a consolagao espirituais. Origenes muito
insiste na necessidade de uniao pessoal do cristao com Cristo: “Que me adianta
ter Ele descido a terra, se en nao o possno?” (In Jeremiam 9,1).“Que adianta a ti Cristo
ter-se feito carne, se Ele nao veio a tua alma? Oremos para que diariamente se realize a
sua vinda” (In Lucam 22.1)

S. Atanasio de Alexandria (t 373) desenvolve o pensamento dos alexandrinos
anteriores: o grande dom de Deus ¢ a divinizagao, a qual corresponde a filiagao,
que nos vem através do Logos ou do Filho. Fazendo-se homem, o homem novo,
Ele nos restituiu a filiagdo perdida pelo pecado dos primeiros pais. Atanasio
combate o arianismo, que negava a divindade do Filho, argumentando nos
seguintes termos: se pelo Batismo nos tornamos filhos adotivos, deve haver

um Filho segundo a natureza; se fomos divinizados pela vinda do Logos, isto
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¢ um sinal de que o Logos ¢ Deus. Tal era a persuasiao, do santo mestre, de
que a graga de Deus nos diviniza ou nos pée em comunhao com Deus!

Da mesma forma Atanasio quer provar a divindade do Espirito Santo: “O
Espirito nos fag participar de Deus..., Mas, se fosse uma criatura, nds nao poderiamos ter
por ele uma participagio em Deus. Seriamos unidos a uma criatura e estranhos a naturea
divina, nada tendo em comum com ela... Se a participacao do Espirito nos comunica a
natureza divina, ¢ insensato dizer que o Espirito tem uma naturea criada, e nao uma
naturega divina. Por isto aqueles nos quais Ele habita, sao divinizados; mas, se Ele diviniza,
nao ha drivida de que a sua natureza ¢ natureza de Deus” (Epistola a Serapido 2,24).
Neste texto a palavra “natureza’ significa simplesmente “aquilo pelo qual um
ser ¢ aquilo que ¢”. Equivale a esséncia.

Chamam-se “capaddcios” os trés escritores gregos que viveram na Capaddcia
(Turquia de hoje) no século IV: S. Basilio de Cesaréia (t 379), S. Gregoério de
Nazianzo (t 390) e S. Gregoério de Nissa (t apos 394). Foram beneméritos na
elaboragao da doutrina concernente ao Espirito Santo.

S. Basilio argumenta, como S. Atanasio, em favor da divindade do Espirito
Santo partindo da premissa de que Ele nos diviniza, como um raio de sol
torna luminoso o objeto que ele atinge, porque o proprio raio € luz. O santo
doutor poe em relevo a acao santificadora do Espirito: “A criatura ¢ escravay o
Espirito a liberta. A criatura precisa de recebera vida; o Espirito da a vida. A criatura
precisa de ser instruida, o Espirito ensina. A criatura ¢ santificada, o Espirito santifica.
Também os anjos, também os arcanjos, todas as poténcias celestiais recebem do Espirito a
santidade. Ele, porém, tem a santidade por sua propria natureza; ele nio a recebe como
graga, pois a santidade pertence a sua esséncia. Dai o nome de santo que, por preferéncia,
lhe é dado” (Epistola 159,2).

Sao Gregorio de Nazianzo enfatiza tais consideragoes. S. Gregorio de Nissa
¢ o mais especulativo dos trés padres capadocios. Concebe a salvac¢ao de modo
original, mas muito belo: a Reden¢ao da humanidade se deu por contato fisico.
Sim; o Logos, que é Vida, tocou o cadaver da humanidade e infundiu-lhe a
vida divina. Pela solidariedade ontolégica que une os homens entre si, todos

foram, a seu modo, contactados quando o Logos assumiu a natureza humana
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no seio de Maria Virgem; Ele se uniu assim a todo homem. Esta unido se
torna eficaz e concreta através dos sacramentos do Batismo e da Eucaristia.

Gregorio de Nissa concebe em trés etapas o desenvolvimento da vida da
graga no cristao: a via da luz: a criatura procura purificar-se de tudo o que ¢é
pecaminoso ou tenebroso para reconstituir em si a imagem de Deus, que ¢é
luminosa. Esta fase ¢é caracterizada pela procura da apatheia ou da auséncia de
qualquer paixao desregrada e de toda va preocupacao; disto decorre a parrhesia
ou a confianga filial; a via do conhecimento: o cristio consegue passar do
conhecimento do visivel ao do Invisfvel.

Deus é descoberto no “espelbo da alma”’; a sua presenga na alma é objeto
de experiéncia. Supde-se af a habita¢ao da Ssma. Trindade na alma dos
justos (cf. Jo 14,23); a via da escuridao: o cume do conhecimento de Deus
consiste em tomar conscié¢ncia de que Deus ¢é incompreensivel, envolto no
Mistério da Transcendéncia. Esta verificagdo quase leva a alma ao desespero;
finalmente, porém, ela compreende que encontrar Deus consiste em procura-lo
incessantemente. A alma é despojada de toda seguranga humana e mergulha
no Mistério de Deus.

Esses autores dos quatro primeiros séculos desenvolvem a doutrina da graga
e da justificagao em intima conexao nao s6 com a Cristologia e a doutrina do
Batismo, mas também com a doutrina da Ssma. Trindade. Isto quer dizer que
a tradigao oriental acentuou mais o aspecto positivo do que o negativo da
justificagdo, ou seja, empenhou-se mais por realgar a grandeza e a beleza do
dom de Deus do que a miséria da qual o homem foi salvo. Esta observagio é
importante, pois a tradi¢ao latina se viu obrigada a por em relevo a fragilidade
do ser humano ao qual a graca divina presta ajuda para livrar-se do pecado.

Na propria tradigao grega distinguem-se duas tendéncias: de um lado,
houve quem concebesse a renovagao do homem como algo de meramente
escatologico ou algo que s6 ocorrera na ressurreicio dos corpos, no fim dos
tempos; de outro lado, houve também quem a considerasse ja ocorrente na
vida peregrina do cristao; este, desde o Batismo, estaria num processo de
divinizacao (theiopoiesis). A primeira tendéncia é a dos escritores mais antigos,
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a0 passo que a segunda se foi aos poucos generalizando a ponto de tornar-se
predominante.

Importa realgar mais uma vez que a divinizagao, no caso, nao ¢ entendida no
sentido pantefsta, como se o homem se pudesse tornar Deus, mas nao é senao
o equivalente ao que ja os escritos do Novo Testamento propdem: participagao
da natureza divina (2 Pd 1,3s); nascer de Deus (1 Jo 3, 9), ser ramo do tronco
da videira (Jo 15,1 -6), ser membro do Corpo de Cristo (1 Cor 12, 12-20).

A sintese do presente e do escatolégico é formulada por Origenes de
Alexandria (+254):

“Os que seguirem o Salvador estario sentados sobre os doze tronos
julgando as doze tribos de Israel: um poder que receberdo no momento
da ressurreicdo dos mortos”. E esta a regeneracio (Mt 19,28) que
constitui o novo nascimento, quando serdo criados o céu e a nova terra
para os que foram renovados, e quando se dard a nova alianga e seu
calice.

O inicio desta regeneragdo ¢ o que Paulo chama o banho da regeneragao
(Tt 3,5) e a nova condigao resultante de tal banho, no que se refere a renovagao
do espirito. Porque, sem davida, na (primeira) geracao ninguém esta livre do
pecado, nem mesmo se vive apenas um dia, por causa do mistério segundo o
qual todo homem, a0 nascer, pode fazer suas as palavras de Davi: fui concebido
no pecado.

Na regeneracao pela dgua e no Espirito, se torna livre do pecado, mas na

b bl
outra geragao, quando o Filho do homem aparecer sentado no trono de sua
gloria, todo aquele que tiver obtido tal regeneracao em Cristo estara frente a
ele, face a face, absolutamente puro do pecado; e a esta regeneracao se chega
passando pelo batismo da regeneragao (Comentario ao Evangelho de Mateus
15,22s).

Isabel da Trindade foi Beatificada em 1984, dizia: “INao fosse ele encher nosso
claustro, tudo seria vagio..., com ele, nossa vida é um cén antecipade”. O meu Deus,
Trindade que adoro, ajudai-me a esquecer-me inteiramente de mim mesma, para

bl bl
fixar-me em vos, imovel e calma, como se minha alma estivesse ja na eternidade;

que nada possa perturbar-me a paz, nem fazer sair de vos, 6 meu imutavel,
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mas que cada instante me leve mais avante na profundidade de vosso mistériol

Apaziguai-me a alma, fazei dela o vosso céu, vossa morada preferida, o
lugar de vosso repouso; que jamais af vos deixe s6, mas que esteja toda inteira,
totalmente desperta em minha fé, toda em adoragao, completamente entregue
a vossa acdo criadora. O Cristo, meu amado crucificado por amor, quisera
ser uma esposa para VOssO coragao, quisera cobrir-vos de gloria, amar-vos...
até morrer de amor! Sinto, porém, a minha fraqueza e pego-vos me revistais
de vos mesmo, identificando a minha alma com todos 0s movimentos da
vossa, submergindo-me em v6s, invadindo-me, substituindo-vos a mim para
que minha vida seja uma verdadeira irradia¢ao da vossa. Vinde a mim como
adorador, como reparador, como salvador.

O, Vetbo eterno, palavra de meu Deus, quero passar a vida a ouvir-vos,
quero ser de uma docilidade absoluta para tudo aprender de vos; e, depois,
através de todas as trevas, todos os vacuos, todas as fraquezas, quero fitar-vos
sempre ¢ ficar sob a vossa grande luz. O meu astro amado, fascinai-me para
que nio me seja mais possivel sair de vosso clardo radioso. O fogo consumidor,
Espirito de amor, vinde a mim, para que se opere em minha alma como que
uma encarna¢ao do Verbo; que eu seja para ele um acréscimo de humanidade,
na qual renove todo o seu mistério; e vos, 6 Pai, inclinai-vos bondosamente
sobre vossa pobre criatura, sé considerando nela o muito amado, no qual
pusestes todas as vossas complacéncias.

O meu “#74”, meu tudo, minha beatitude, solidio infinita, imensidade onde
me perco, entrego-me a vOs cOmMo uma presa, sepultai-vos em mim, para que
eu me sepulte em vés, enquanto espero ir contemplar em vossa luz o abismo

de vossas grandezas.

PERGUNTAS

1. Qual o aspecto da graca mais salientado pela tradi¢ao grega?
2. Como os escritores gregos entendiam a diviniza¢ao do homem?

3. Qual o valor do Batismo em n6s?
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2.2 A CONTROVERSIA PELAGIANA (SEC. IV / V)

Costuma-se dizer que a tradi¢ao grega se inspirou principalmente nos escritos
de Sao Joao, o apéstolo contemplativo, desenvolvendo o conceito de graca
estatica, transfigurante (cf. Jo 1,10-12;17,1 -26), ao passo que a tradi¢ao latina
desenvolveu o pensamento paulino, mais voltado para a dinamica da graga,
concebida como elemento propulsor do homem; cf. Rm 7,14-24; 1 Cor 4,7.
Essa caracterizagao nao ha de ser levada ao extremo, pois também os latinos
falam da filiacao divina e da habitacao do Espirito Santo nas almas justas, como
os gregos falam do impulso da graga para a pratica do bem.

Sem duvida, porém, os latinos se detém mais sobre a miséria do homem
terido pelo pecado e necessitado do auxilio divino para ser sanado. Daf surge a
questao: como colaboram entre sia graca de Deus e a livre vontade do homem?
Sobre este pano de fundo Pelagio ¢é tipicamente ocidental.

Pelagio era monge provavelmente bretao, nascido em 354 (?). Foi para Roma
em 380 aproximadamente e la ensinou durante varios anos, conquistando
prestigio. Levava vida exemplar; cultivava a ascese, era diretor de consciéncias
e mestre de espiritualidade. Todavia niao seguira o curriculo de uma escola;
era autodidata. Lutava contra a tibieza dos cristaos, que eram malformados
ou insuficientemente catequizados.

Em 410 Alarico, o godo, cercou Roma, de modo que Pelagio fugiu para a
Africa, onde ficou um ano. Passou depois para Jerusalém, onde foi muito bem
recebido pelos Bispos da Palestina. Soube angariar discipulos entusiastas, dos
quais alguns o acompanharam em seus deslocamentos; dentre todos destaca-se
Geléstio, homem de grande inteligéncia, controversista apaixonado e dialético
sutil; foi quem fez dos seguidores e das ideias de Pelagio uma escola, deduzindo
as ultimas conclusdes dos principios do mestre.

As ideias de Pelagio foram: o homem é livre. Por isto esta igualmente habilitado
a fazer o bem e o mal por suas proprias forgas. A liberdade ¢é a grande graga ou
o grande Dom que Deus concede ao homem; Deus ¢ justo. Por isto, quando

recompensa ou castiga, leva em conta unicamente o comportamento humano.
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Por conseguinte, 0 homem pode praticar o bem e chegar a salvagao sem o
auxilio de Deus. Se o reto comportamento do homem fosse condicionado pelo
auxilio de Deus, os maus seriam injustamente punidos e os bons premiados sem
mérito. O homem pode sempre, por si mesmo, evitar qualquer culpa, mesmo
venial. Se ndo fosse assim, os pecados nao lhe poderiam ser imputados. Eis
uma oragao de Pelagio que indignava Sao Jeronimo e Santo Agostinho (pois
professa a impecabilidade tedrica): “Tu sabes, Senhor, guanto sio santas, inocentes,
puras da toda frande, de toda injustica, de todo furto as maos que levanto a Ti..., quanto sio
Justas, sem mancha e livres de mentira os libios com os quais imploro a tua misericordia” .

Esta em poder do homem realizar tanto o bem quanto o mal, a gosto seu:
“Deus, querendo conceder a criatura racional o dom do bem voluntario e a faculdade do
livre arbitrio, dando ao homem a possibilidade de escolber entre duas opgoes, fez 0 homens
de modo que ele se torne o que ele quer ser...Assim o homem é naturalmente capaz; do bemr
e do mal e temr a possibilidade de realizar um e outro e de dobrar a sua pripria vontade a
ume a ontro” (A Demetriade).

Pelagio distingue: a) a possibilidade de fazer o bem, b) o querer fazé-lo
e ¢) o fazé-lo propriamente. A primeira ¢ dom ou graga de Deus, que nos
concedeu a liberdade. O segundo e o terceiro elementos sao proprios do homem:
“Distinguimos estas trés coisas e as dispomos em ordem precisa. Assinalamos o primeiro
Ingar a possibilidade, o segundo a vontade, e o terceiro ao agir. Colocamos a possibilidade
na natureza, a vontade na livre disposicao, a agao na execugao. A primeira, a possibilidade,
pertence estritamente a Deus, que a entregou as criaturas. As outras duas, isto ¢, a vontade
¢ a agdo, sao priprias do homem, ji que procedem do livre arbitrio. Por isto o querer ¢ o
reto agir redundanm: em lonvor do homen: ou, antes, do homenr e de Deus, que oferecen a
possibilidade de querer e agir e que sempre ajuda esta possibilidade con o socorro da sua
graga. Quanto a pura possibilidade de guerer o bem e realiza-lo, é dom exclusivo de Deus”.

Por conseguinte, a graga ¢ a mera possibilidade de fazer o bem ou...a doutrina
e o exemplo de Cristo. Em alguns casos, Pelagio diria que é um auxilio com
o qual fazemos melhor o que muito bem poderfamos fazer a sos, com certa
dificuldade. Peldgio nega, pois, a existéncia de uma agao interior de Deus que

influa sobre o agir do homem. O homem ¢ autonomo diante de Deus. Escrevia
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Pelagio a Demetriade, jovem da familia Aricia: “Ninguém, a nao ser tu mesma,
poderd dar-te as riguezas espirituais”.

No caso, os termos “escolha” e “predestinagao” nao tém muito sentido. A
reagao contra esse modo de pensar naturalista e racionalista comegou com a
denuncia de Celéstio ao Concilio de Cartago em 411 por parte do Bispo Paulino
de Milao; Santo Agostinho estava entdo muito ocupado com os donatistas.
Celéstio criticava o Batismo das criancas, que na Africa era praticado desde
os tempos de Sao Cipriano (t 258); nao aceitava o pecado original. O Bispo
Aurélio, presidente do Concilio de Cartago, assim arguia Celéstio: “Adao no
paraiso, criado imortal, tornou-se mortal apds a desobediéncia... As condigoes das criangas
que batizamos hoje, serao idénticas ds de Adao antes da desobediéncia on nao serd que a
crianga contrai uma culpa de desobediéncia por nascer da fonte do pecado?’

Celéstio fol “condenado, mas nao convencido”. Partiu para a Sicilia e, depois, para
a Asia Menor. Na Palestina Pelagio foi acusado pelo espanhol Paulo Orésio em
415. Ordsio, porém, nao era habil; citava a autoridade de Sao Jeronimo, que
nao era grata aos orientais. Por isto Peldgio foi absolvido num sinodo regional
de Diéspolis. Os orientais nao estavam habituados a tal tipo de problematica;
a sua atitude parecia desmentir a dos Bispos da Africa.

Em 416 os Bispos da Africa proconsular reunidos em Cartago e os Bispos da
Numidia em Mileno renovaram a condenacao das ideias de Pelagio e apelaram
para a Sé Apostolica disto, trés Bispos, entre os quais Agostinho de Hipona,
escreveram uma carta pessoal ao Papa Inocéncio; enfatizaram as funestas
consequéncias da doutrina de Pelagio, como seriam a inutilidade da oragio e
a ineficacia do Batismo das criancas.

O Papa Inocéncio respondeu favoravelmente aos Bispos; falava do auxilio
divino de que precisamos e s6 podemos obter pela oragao. Parece, porém,
que Inocéncio nao percebeu a gravidade do perigo que lhe apresentavam.
Nao chamou Pelagio a Roma, como lhe fora sugerido, e deixou entrever a
possibilidade de perdao, caso Pelagio se arrependesse.

Santo Agostinho escreveu entao famosos dizeres: “Dois Concilios foranm

comunicados a Sé Apostilica. As respostas ja chegaram. A cansa estd terminada. Possa
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algnm dia terminar o errol” Abreviadamente: Poma locuta, causa finita. O Papa
Inocéncio morreu aos 12/03/417. Seu sucessor Zdzimo niao compreendia
bem o assunto, nem entendia por que tanto agir contra Peldgio e Celéstio e
fazia votos para que os Bispos da Africa revissem o caso de Pelagio.

Assim intimados, os Bispos se reuniram num grande Concilio em Cartago
a1s/05/418; estavam presentes 214 Bispos, que publicaram uma sintese da
té catodlica em nove artigos. O Papa Zo6zimo houve por bem confirmar tal
doutrina e manter a excomunhao de Celéstio (cujo comportamento abusivo
desagradou ao Papa) e Pelagio. O pronunciamento do Pontifice foi expresso
pela Epistola Tractoria, que aponta e condena os erros de Pelagio, pondo fim
a discussao em torno do assunto.

Pelagio desapareceu de cena, e veio a morrer em 422. Celéstio foi refugiar-se
junto a Nestorio, Patriarca de Constantinopla, e com este foi condenado pelo
Concilio Geral de Efeso em 431. Juliano de Eclana, bispo de Benevento, quis
continuar a polémica em nome do pelagianismo, mas teve que abandonar sua
diocese em 418, refutado por Santo Agostinho

Santo Agostinho ¢é representante tipico do pensamento ocidental latino,
muito voltado para a dinamica da graga. Todavia, guarda os tracos marcantes
da tradi¢ao grega, como sao:

A habitacao de Deus nas almas justas, assim concebida: “Deus, gue ¢ onipresente...,
nao habita em todos, mas somente naqueles que Ele constituin sen templo feliz”” (ep. 187).
Essa presenca ¢ um fato ontolégico (Deus se faz presente realmente), nao
meramente psicologico (dependente do conhecimento e do afeto do cristdo),
pois ela ocorre também nas criangas: “Afirmamos que o Espirito Santo habita
nas criancas batizadas, embora elas ndo o saibam” (ibd).

A participagao na natureza divina: “Ele descen para que nos subissemos, e, mesmo
guardando a sua natureza, Ele se feg participante da nossa, a fim de que nds, embora
permanecamos em nossa natureza, fissemos participantes da sua natureza’ (ep. 140).
Acontece, porém, que, a0 apresentar estas duas notas tradicionais, Agostinho
lhes comunica uma nota pessoal, acentuando a func¢ao da caridade na santificagao

dos fiéis. Assim, por exemplo, diz “Awas a terra? Terra seras! Amas a Deus? Que te
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direi? Serds Deus? Nao ouso dizeé-lo por iniciativa minha. Ougamos a Escritura: ‘Eu disse:
Vds sois divinos e todos os filhos do Altissimo” (In epistolam lohannis), “Comegaste
a amara Deus? Deus comecon a habitar em 17°.

Quanto a inser¢ao em Cristo, Santo Agostinho vai além da tradi¢ao grega.
Esta nao realga a uniao a Cristo como o faz Agostinho, que chega a formula¢oes
audazes: “INds ipse sumus. Nds somos E1¢”; < Christus totus. Cristo inteire”; “ Erit unus
Christus amans seipsum. Haverd um so Cristo amando a si mesmo”. Esta claro que
Agostinho esta longe de professar o pantefsmo. O que lhe importa é enfatizar
a comunhao do cristao com Cristo.

Além de cultivar os aspectos enunciados, Agostinho dedica ampla reflexao
a questao: como conciliar a graga de Deus com a liberdade de arbitrio do
homem decaido? O Santo Doutor foi levado a tanto por alguns fatores que
muito o impressionaram:

* Os escritos paulinos, que muito acentuam o absoluto dominio de Deus

sobre as criaturas;

* A tradicdo latina anterior, muito sensivel a fraqueza humana, ao pecado

e 2 necessidade do auxilio divino;

* A experiéncia pessoal, que revelou a0 mestre quanto a debilidade humana

pode ceder a0 mal, se ndo ¢ sustentada pelo Senhor Deus;

* A controvérsia pelagiana, que chamou particularmente a aten¢ao para o

problema “graga-liberdade”.

A doutrina de Santo Agostinho se condensa em torno de dois principios
fundamentais: a absoluta necessidade da graca e a absoluta gratuidade da graca.
Na Absoluta necessidade da graca, o homem ferido pelo pecado, entregue as
suas proprias forgas, é incapaz de amar a Deus sobre todas as coisas; tornou-se
escravo do pecado. A escravidao é precisamente essa incapacidade de amar o
bem. Mesmo que conservemos o livre arbitrio, “este nao ¢ capaz; sendo de pecar,
se a via da verdade lhe fica oculta. No caso de tomar consciéncia do que deve fazer e da
meta a que deve tender, o homem nao progride, nio se aplica ao bem, nao vive corretamente
se nao hd algo que traga alegria e provogue amor’ (Rouet de Journal, Enchiridion

Patristicum 1729; citado como R] a seguir).
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Nessas condi¢oes, 0 homem nio somente ndo consegue praticar o bem,
mas nem mesmo pode evitar o pecado. Por conseguinte, ¢ fruto da graga o
nao cometer o pecado: “A#ribuo a tua graga até mesmo todos os pecados que nao
comet?” (ibd. 1592).

A graca de Cristo livra-nos da escravidao, dando-nos o amor ao bem, que
supera a concupiscéncia desregrada, proporcionando-nos a delectatio victrixou
o deleite vitorioso, que transforma a nossa vontade, salvando-a do egoismo.
Afinal sempre o homem age por amor: um tipo de amor (bom ou mau) supera
outro tipo de amor, mal ou bom.

Aqueles que estio em pecado, nada podem fazer de bom, mas somente
obras pecaminosas? Santo Agostinho nao responderia categoricamente. Diria
ele que somente as obras inspiradas pela caridade sio realmente boas; mas nos
cristaos pecadores admite ele “uma caridade imperfeita e incompleta”.

Quanto aos nao cristaos, Santo Agostinho afirma que todas as suas obras
sao pecaminosas, apoiando-se em Rm 14,23: “Tudo o que nao provém da fé, é
pecado”! Esta afirmacao procede da concepgao agostiniana de pecado original:
este seria, na crianga, um pecado propriamente dito, que da orientagio ma
a obras que como tais sao boas. Segundo Agostinho, a prépria fé é dom de
Deus (R] 1734). Se assim nao fosse, por que pedirfamos a Deus a conversao
dos nao crentes? (R] 1940).

A necessidade da graga impoe-se também aos justos para que pratiquem
o bem e nele perseverem (R] 1958). Essa necessidade decorre das limitagdes
da criatura a tal ponto que o proprio Adao precisava da graga para nao pecar;
ela ¢ indispensavel também aos descendentes de Adao, cuja vontade esta
ferida e propensa ao mal: “Ninguén tem de sen sendo a mentira e o pecado” (R]
1809). Por isto o auxilio necessario antes do primeiro pecado era o auxilio
sine quo non (sem o qual ndo era possivel obedecer a Deus); dava apenas
a possibilidade de praticar o bem. Atualmente, porém, requer-se o auxilium
gno (auxilio mediante o qual); dd ndo somente a possibilidade, mas também
a realizacao do bem. -Tais nog¢des serdo reconsideradas e elucidadas na parte

sistematica deste Curso.
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E quanto a absoluta gratuidade da graga: até 397 Santo Agostinho pensava que
a graga fosse dada na propor¢ao dos méritos da criatura. Apos tal data, meditando
sobre tal assunto, o mestre compreendeu que tudo é dom incondicionado de
Deus; o primeiro passo no caminho do bem ja é devido a graca. Esta doutrina
tem sua expressdo mais completa e vigorosa na tematica da predestinacao, a
qual Santo Agostinho se dedicou no fim da vida, valendo-se principalmente
dos dizeres de Sao Paulo em Rm 9-11.

Que é predestinacio? “E a preciéncia e preparaio dos beneficios divinos por meio
dos quais sao certamente redimidos aqueles que sao redimidos” (De donoperseverantiae
14,35). A predestinacao, portanto, ¢ um ato divino de eficacia infalivel; quem
¢ predestinado, pode momentaneamente desviar-se, mas finalmente sera
salvo. Nao sdao os atos bons do homem que condicionam a predestinagao,
mas vice-versa.

Deus predestina todos? Nao, responde Agostinho; sao poucos aqueles
que Ele subtrai a massa damnata (massa condenada por causa do pecado dos
primeiros pais). E por que Deus escolhe este e nao aquele? Responde Agostinho,
frisando que o designio de Deus ¢ insondavel:

“Porque, dentre duas pessoas virtuosas, a uma é concedida a perseveranca
final e a outra nio, eis os imperscrutaveis designios de Deus” (R] 1995).
“Por que a graga de Deus nio ¢é concedida segundo os méritos? Porque
Deus é misericordioso. Por que entdo nao para com todos? Porque Deus
¢ juiz” (RJ 1995; cf. 1456).

Como se conciliam estas ideias com a vontade salvifica universal de Deus,
de que fala Sio Paulo em 1Tm2,4? Santo Agostinho nao nega esta vontade
salvifica. F certo também que ndo admite predestinacio para a morte eterna
ou para a condenagao. Mas preocupa-se com enfatizar a gratuidade da escolha
divina a ponto de propor diversas interpretagoes restritivas de 1 Tm 2,4, todas
elas inadmissiveis. Em suma, nao encontra resposta clara. Santo Agostinho
foi de enorme importancia para o desenvolvimento da Teologia. Afirmou
verdades definitivas:

* A realidade universal do pecado;

* A salvagao como dom gratuito de Deus;
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* A constante necessidade do auxilio de Deus para que o homem pratique

o bem, mesmo ap6s o Batismo;

* O primado de Deus no relacionamento “Deus e homem” em vista da

vida eterna.

Santo Agostinho compreendeu a nao-autonomia do homem, que esta em
constante dependéncia de Deus Criador e Salvador. E por isto chamado “o
Doutor da Graga”. Todavia ficam algumas lacunas no pensamento agostiniano:

* A vontade salvifica universal de Deus, que Santo Agostinho nao negou,

mas também nao explicou plenamente;

* A liberdade que o homem tem para consentir ou resistir a graga. Como

se concilia com a vontade salvifica universal?

e A concepgao psicologica da graga como delectatio victrix (deleite

vitorioso), que parece abrir a porta para o determinismo psicologico.

Em suma, pode-se dizer que Santo Agostinho ¢é simultaneamente a
principal fonte inspiradora da reflexdo teoldgica ocidental e também a origem
involuntaria de quase todas as aberragoes teoldgicas que se sucederam no
ambito latino.

A autoridade de Santo Agostinho é muito grande, mas a sua doutrina nao
coincide, sem mais, com a que foi sendo elaborada pela Igreja Catdlica. Nao é
herética, porque nunca se opos a uma verdade claramente reconhecida como
artigo de fé; Agostinho viveu numa época (séc. IV/ V) em que a Teologia

ainda procurava a formulagao exata de certos artigos de fé.

PERGUNTAS

1. Como diferem entre si a tradi¢do grega e a latina no tocante a graga?

2. Quais sdo as ideias de Pelagio?

3. Por que Santo Agostinho é considerado representante tipico do
pensamento ocidental latino?

4. A doutrina de Santo Agostinho se condensa em torno de dois principios

fundamentais. Quais sio? Explique.
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2.3 OS DOCUMENTOS DA IGREJA ANTIPELAGIANOS

A controvérsia pelagiana deu ocasiao a que o magistério da Igreja se

pronunciasse repetidamente sobre o assunto. Dois sio os principais documentos
que daf resultaram: os canones do Concilio Regional de Cartago XVI (418) e o
De Gratia Dei Indiculus (Sumario relativo a graca de Deus). Examinemos um
e outro. Estes canones (Dz-Sch. 222-230) sempre foram muito considerados

pela Teologia posterior. Ei-los:

Canon 1: Os primeiros pais foram dotados do dom da imortalidade
preternatural. A Teologia atualmente entende este dom como sendo a
isen¢ao da morte brutal que acomete o homem.

Canon 2: O Batismo das criangas é necessario para apagar nelas a heranga
do pecado dos primeiros pais ou o pecado original originado. Este consiste
na auséncia da graga de Deus que devia ter sido guardada e transmitida
pelos primeiros pais. O Batismo restitui a graga ou a comunhao de vida
com a Ssma. Trindade.

Canon 3: Rejeita a sentenga que julga possam as criangas mortas sem
Batismo gozar da bem-aventuranca celeste; Jesus o tera excluido em
Jo 3, 5. - Este modo de pensar, proposto a assembleia dos Bispos em
Cartago, nao foi por eles aceito. A Teologia o reformulou sucessivamente;
foi definitivamente posto de lado, no século XI, por S. Anselmo, que
concebeu a no¢io de limbo (bem-aventuranca natural) das criangas, e, em
nossos dias, pelos tedlogos que julgam poder atribuir a todas as criangas
mortas sem Batismo a bem-aventuranca sobrenatural ou a visio de Deus
face-a-face, solicitada pela oracao da Igreja (que pede por todas as criaturas
carentes). Rejeita a tese de Pelagio segundo a qual a graca seria apenas a
remissao dos pecados.

Canon 4: A graca também nao ¢ simplesmente a iluminacdo da mente
para que reconhecamos o bem que devemos realizar.

Canon 5: A graca nido ¢ mera ajuda para que possamos cumprir mais

facilmente o bem que por nés mesmos poderfamos corretamente executar.
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Canon 6: Este canon e os dois seguintes condenam a tese pelagiana que

afirma nao haver pecado no homem. O canon 6 apela para 1 Jo 1,8: “Se

dissermos ‘INao temos pecado’, enganano-nos a nds mesmos, e a verdade nao esta em nos”.

Canon 7: Quando na oracio dominical dizemos: “Perdoai-nos as nossas

ofensas”’, nao o pedimos somente por nossos irmaos pecadores, mas pedimo-

lo por cada um de nés, como se disséssemos: “Perdoai-me os meus pecados”

(cf. Mt 6,12). Ver também Tg 3,2: “Todos nds tropecamos frequentemente”.

Ainda 1 Rs 8, 46: “Nado hd quem nao peque’. Mais: Dn 5,15; S1143,2.

Canon 8: Quando pedimos “Perdoai-nos as nossas ofensas’, nao o fazemos

por mera humildade, como se foéssemos inocentes, mas reconhecemos,

diante de Deus e dos homens, ser pecadores.

Como se vé, as proposi¢des de Pelagio foram assim condenadas por nao
levarem em conta os textos biblicos, que fazem eco a experiéncia de todos
os homens.

O Indiculus é uma cole¢io de declaracoes efetuada no ambiente de Roma
entre 435 e 442 por obra de Préspero de Aquitania ou de S. Ledao Magno
quando ainda era diacono. Recolhe diversas passagens dos escritos dos Papas
Inocéncio, Z6zimo e de Concilios do Norte da Africa; exprime o pensamento
da Igreja de Roma e, como tal, foi aceito em geral por toda a Igreja. Tem, pois,
grande autoridade, embora nao se trate de definicbes dogmaticas.

Eis o seu conteudo:

* A graca de Deus ¢ absolutamente necessaria para que o homem possa

ressurgir do abismo do pecado no qual Adao o precipitou. Dz-Sch. 239.

* Ninguém ¢ bom senio por participacao da bondade daquele que ¢ o

unico Bom. Dz-Sch. 240.

* Mesmo depois do Batismo ninguém ¢é capaz de superar a tentagiao ao

pecado senao por um cotidiano auxilio de Deus, que confere a graca da

perseveranca. Dz-Sch. 241.

* Ninguém faz bom uso da sua liberdade senido por graca de Cristo.

Dz-Sch. 242.

* Ninguém pode agradar a Deus senio por graca de Deus. Todas as obras dos
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Santos devem ser dirigidas para a glorificagao do Senhor Deus. Dz-Sch 243.

* Deus de tal modo age no coragdo e na propria liberdade de arbitrio do

homem que todo santo pensamento e desejo tem sua origem em Deus,

pois sem Ele nada podemos (cf. Jo 15,5). Dz-Sch. 244.

* Sao confirmados o terceiro, o quarto e o quinto Canones do Concilio de

Cartago XVI. Dz-Sch. 245.

* Legem credendi lex statuat supplicandi, ou seja, as férmulas da fé e as da

orac¢ao devem concordar entre si. Dai a importancia de que a Liturgia seja

cuidadosamente elaborada para nio induzir os fiéis em erro doutrinario.

Dz-Sch. 246.

* O Sacramento do Batismo ha de ser sempre precedido de exorcismos.

Dz-Sch. 247. A graca de Deus ndo extingue a liberdade do homem. F

tanta a bondade de Deus que Ele quer que os seus dons se tornem méritos

nossos; Ele da o prémio eterno as boas obras que Ele nos concede realizar.

Dz-Sch. 248.

e Evitemos descer a questdes mais profundas e dificeis, que niao sio

despreziveis, mas nao sao necessarias para compreendermos o inestimavel

valor da Gracga de Deus. Dz-Sch. 249.

Como se v¢, o pensamento latino, a diferenga da tradigao grega, foi sacudido
pela controvérsia pelagiana. Isto obrigou o magistério da Igreja a se pronunciar
sobre alguns pontos doutrinarios, explicitando assim a teologia ocidental.
Todavia, a prépria controvérsia teve também suas consequéncias negativas,
pois tornou um tanto unilateral a tradi¢ao latina, que nem sempre pos em
foco toda a riqueza da doutrina da Graga. Esse carater unilateral deu ocasiao

a calorosos debates no decorrer dos séculos.

PRECE DE UM QUIMICO
Humphry Davy

O verdadeiro quimico vé a Deus em todas as formas diversas
do mundo exterior... Seu coragdo deveria sempre abrir-se aos
sentimentos da devogao. E assim, enquanto contempla a variedade
e beleza do mundo exterior e lhe penetra as maravilhas cientificas,
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sabera sempre elevar-se até a Sabedoria infinita, cuja bondade
lhe permite provar as alegrias da ciéncia; tornar-se-a melhor ao
mesmo tempo que mais sabio. A influéncia da religido sobrepde-
se a todas as alegrias terrestres; fortifica-se, ao passo que nossos
orgaos se enfraquecem e nosso corpo se dissolve; ela surge como
a brilhante estrela da tarde no horizonte da nossa vida. Temos a
certeza de que nos sera um dia a estrela da manh3, cujo resplendor
iluminara as sombras da morte.

ORAGAO AO CRISTO PADECENTE
Santo Efrém (f 373).

Senhor, caio aos teus joelhos para te adorar. A ti rendo gragas, 6
Deus de bondade; a ti dirijo a minha stplica, 6 Deus de santidade.
Diante de ti, dobro os joelhos.

Amas os homens e eu te glorifico, 6 Cristo, Filho tinico e Senhor de
todas as coisas. S6 tu ndo tens pecado; tu te entregaste por mim,
pecador e indigno, a morte, e a morte da cruz. Livraste, desse
modo, as almas das ciladas do mal. Que retribuirei a ti, Senhor,
por tanta bondade?

Gloria a ti, amigo dos homens! Gléria a ti, que és misericordioso!
Gloria a ti, pela tua longanimidade! Gloria a ti, que absolves os
pecados! Gléria a ti, que vieste para salvar nossas almas! Gloria
a ti, que te fizeste carne no seio da Vir-gem! Gloria a ti, que
foste amarrado! Gloria a ti, que foste flagelado! Gloria a ti, que
foste escarnecido! Gléria a ti, que foste pregado a cruz! Gléria a
ti, que foste sepultado e que ressuscitaste! Gloria a ti, que foste
apregoado aos homens e em quem eles acreditaram! Gléria a ti,
que subiste ao céu! Gloria a ti, que estas sentado a direita do Pai;
voltaras com a majestade do Pai e com os santos anjos, para julgar,
nessa hora temivel e terrivel, todas as almas que desprezaram tua
santa Paixdo.

As poténcias do céu serdo abaladas; todos os anjos, os arcanjos,
querubins e serafins aparecerdo com temor e tremor diante da tua
gloria; os fundamentos da terra estremecerio, e tudo o que respira
vibrara diante de tua soberana majestade.

Nessa hora, Senhor, deixa que tua mio me abrigue debaixo de
tuas asas, a fim de que minha alma se salve do fogo terrivel, do
ranger de dentes, das trevas exteriores e das lagrimas eternas; e
que eu possa glorificar-te cantando: Gloria aquele que se dignou
salvar o pecador, em sua misericordiosa bondade.
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PERGUNTAS

1. Existem 8 canones que sempre foram muito considerados pela Teologia.
Quais sao?

2. O Indiculus é uma colecio de declaracoes efetuada no ambiente de
Roma entre 435 e 442 por obra de Préspero de Aquitania ou de S. Leao

Magno. Elenque estas declaragdes.

2.4 O SEMIPELAGIANISMO (séc. V / VI)

Ninguém se encaminha para a salvac¢ao a nao ser com o auxilio da graga
divina. Mas o primeiro passo de quem é? E do homem ou, também ele, é dom
de Deus? Em torno destas perguntas surgiu a controvérsia semipelagiana. S.
Agostinho, combatendo o otimismo exagerado de Pelagio, teve que acentuar
fortemente o primado da graca e da agao de Deus na salvagao do homem. Isto
o levou a conceber rigida doutrina de predestinagao, que assim se pode resumir:

Apbs o pecado dos primeiros pais, todo o género humano vem a ser “uma
massa condenada” (massa perditionis). Ninguém pode por si escapar da condenagao
acarretada por Adao sobre o género humano. Acontece, porém, que Deus,
em sua insondavel misericérdia e prescindindo dos méritos dos homens, quer
retirar alguns do estado de condenacio, levando-os a gloria final; os restantes
sao deixados na perdi¢ao que lhes é devida por justica. A esses escolhidos
Deus confere a graga eficaz e o dom da perseveranga final para que se salvem
realmente.

Tal doutrina, severa e rigida, suscitou contesta¢ao até mesmo dos discipulos
de S. Agostinho. Havia quem lhe opusesse os dizeres de S. Paulo: “Deus quer
que todos os homens sejam salvos” (1Tm 2, 4). O mestre, porém, explicava
artificiosamente tais palavras de trés maneiras: 1) Todos aqueles que se salvam,
salvam-se porque Deus o quer; 2) Deus quer salvar homens de todas as categorias
(reis, nobres, plebeus, iletrados...); 3) Deus nos leva a querer que todos os
homens se salvem.

A resisténcia mais tenaz a doutrina de S. Agostinho sobre a predestinagao
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partiu dos mosteiros do Sul da Galia (Marselha e Lerins): o abade Joao Cassiano
de S. Vitor, o grande organizador do monaquismo naquela regido, queria seguir
uma via intermediaria entre o pelagianismo e a doutrina predestinacionista de
S. Agostinho, que lhe parecia equivaler ao fatalismo. N6s mosteiros, portanto,
elaborou-se a doutrina seguinte:

Deus escolhe os homens para a vida eterna nio de maneira absoluta e
incondicionada, mas, sim, em previsio dos méritos de cada um. Deus quer
salvar todos os homens sem exceg¢ao, mas a sua vontade nao se realiza porque
Ele mesmo sabe que nem todos corresponderio a esse designio divino. Por
conseguinte, Deus salva apenas aqueles que apresentam méritos para isso. Essa
doutrina ainda hoje pode ser professada na Igreja; foi no século XVI reavivada
por Luis Molina S. . Donde tirou o nome de Molinismo.

Todavia, os monges de Marselha foram mais longe, e nisto incorreram em
erro: o initium fideion o primeiro passo para a salvagdo vem do homem so; a
graca de Deus o levara adiante. Mais: nao ha necessidade do dom particular da
perseveranga final para conseguir a salvagao eterna. A doutrina assim concebida
foi, no século XVI, chamada “Semipelagianismo”; os antigos falavam apenas da
doutrina dos Massilienses (marselheses).

Santo Agostinho defendeu sua posicio até o fim da vida (28/08/430). Seus
amigos Prospero de Aquitania e Hilario, ambos leigos, que haviam informado
o mestre a respeito das ideias cultivadas na Galia meridional prosseguiram a
luta contra os erros “semipelagianos”. Todavia no tocante a predestinagao foram
abrandando o pensamento de Agostinho: Deus quer salvar todos os homens;
se na realidade nao salva a todos, isto se deve a previsio dos deméritos de
muitos, que pdem obstaculos voluntarios a realiza¢ao do plano de Deus.

Apbs a morte de S. Agostinho, a controvérsia durou ainda um século entre
massilienses e agostinianos. Houve exageros de parte a parte; é conhecido, por
exemplo, o caso do presbitero Luicido, que chegava a negar o livre arbitrio e
sustentava que Deus predestina de maneira positiva e direta certos homens
para a condenagao eterna. Tal doutrina foi rejeitada pelos sinodos de Aries e

Lido por volta de 473.
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O debate semipelagiano chegou ao fim por obra do grande bispo S. Cesario
de Aries (t 543). Este foi monge de Lérins, mas afastou-se dos erros teolégicos
de seus irmaos de habito, o que supunha muita coragem, visto que a Galia
meridional era prevalentemente semipelagiana.

Em julho de 529 reuniu importante Sinodo em Orange: baseado em
documentos vindos de Roma e em parte elaborados por Prospero da Aquitania,
condenou o pelagianismo e o semipelagianismo e propos um agostinismo
mitigado: assim, por exemplo, afirmou a incapacidade natural do homem
para realizar o bem sobrenatural ou conseguir a salvagao eterna, a absoluta
gratuidade da graca (que por ninguém pode ser merecida), a necessidade da
graga para o inicio da salvagao e para a perseveranga final; todavia deixou de
lado a doutrina da predestinagao incondicionada (anterior aos méritos ou
deméritos do homem) e a da predestinagao direta para a condenacao eterna.

Estes canones, embora proferidos por um Concilio regional, sao tidos
como declaragdes definitivas, a semelhanc¢a dos do Concilio de Cartago XVI;
obtiveram a explicita aprova¢ao do Papa Bonifacio II (530-532) e serviram de
referencial decisivo em controvérsias posteriores.

Eis alguns dos seus principais topicos:

Canon 1: O pecado de Adao nao atingiu apenas a alma do homem, mas

deteriorou também o corpo humano, tornando-o sujeito a desordem das

paixdes (Rm 06,16). Dz-Sch. 371.

Canon 2: O pecado de Adao nao feriu apenas o primeiro homem, mas

vulnerou também toda a sua descendéncia, tornando-a sujeita a morte

(Rm 5,12). Dz-Sch. 372.

Canon 3: S6 por mogao da graga pode alguém pedir a Deus que lhe confira

a sua graca (Is 65,1). Dz-Sch. 373.

Canon 4: S6 podemos pedir a Deus que perdoe os nossos pecados por

obra do Espirito Santo, que atua em n6s (Fl 2, 13). Dz-Sch. 374.

Canon 5: O primeiro ato da fé e o piedoso afeto pelo qual comegamos a

crer nao sao obras meramente nossas, mas sao frutos da graca, que nos faz

passar da incredulidade a fé (F1 1,6.29; Ef2, 8). Dz-Sch. 375.
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Canon 6: Ninguém comega a ter fé e a desejar o bem se nao por graca de
Deus (1 Cor 4,7; 15,10). Dz-Sch. 376.

Canon 7: Ninguém pode pensar ou querer algo de bom em vista da
salvagdo eterna se nao por inspiracao do Espirito Santo (Jo 15, 5; 2Cor 3,
5). Dz-Sch. 377.

Canon 8: O livre arbitrio do homem foi debilitado pelo primeiro pecado,
de modo que ninguém pode, por si so, chegar a graca do Batismo e a
salvacao definitiva (Jo 6,44; Mt 16,17; 1 Cor 12, 3). Dz-Sch. 378.

Canon 9: Todas as vezes que procedemos bem, Deus em nés e conosco
age. Dz-Sch. 379.

Canon 10: Mesmo quem ja renasceu pelo Batismo, deve implorar a graca
de Deus para perseverar no bem. Dz-Sch. 380.

Canon 11: Ninguém faz um voto a Deus se o proprio Deus nao lhe da a
graca de o fazer. Dz-Sch. 381.

Canon 12: Deus nos ama tais como havemos de ser por graga dele, nao
tais como somos por mérito nosso. Dz-Sch. 382.

Canon 13: O livre arbitrio do homem, debilitado pelo primeiro pecado, s6
pode ser restaurado pela graga do Batismo (Jo 8, 36). Dz-Sch. 383.
Canon 14: Ninguém ¢ liberto de qualquer miséria a nao ser pela misericordia
de Deus (SI 79,9; S1 59, 11). Dz-Sch. 384.

Canon 15: O primeiro homem nos perverteu pela sua iniqtidade. A graca
de Deus o resgata (SI 77,11). Dz-Sch. 385.

Canon 16: Ninguém se glorie do que tem como se no o tivesse recebido
(G12,21; Ef 4,8; SI 68, 19). Dz-Sch. 386.

Canon 17: A fortaleza de animo dos cristaos ¢ devida ao Espirito Santo,
que nos foi dado (Rm 5, 5). Dz-Sch. 387.

Canon 18: A graca totalmente gratuita precede as boas obras. Dz-Sch. 388.
Canon 19: Sem a graca de Deus o homem nio evita o pecado, como
também sem a graca de Deus nao se livra do pecado. Dz-Sch. 389.
Canon 20: Deus realiza no homem muitas coisas boas que o homem nio

realiza; mas o homem nao cumpre bem algum que Deus nao lhe dé meios
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de cumprir. Dz-Sch. 390.

Canon 21: A graca de Deus nio ¢ a propria natureza humana. Ela é um

dom sobrenatural que Cristo nos adquiriu com seu sangue (Gl 2, 21; Mt 5,

17; Lc 19, 10). Dz-Sch. 391.

Canon 22: O homem s6 tem de sua mentira e pecado; se 0 homem tem

uma parte de verdade e justica, ela provém da fonte da qual nés devemos

beber neste arido deserto. Dz-Sch. 392.

Canon 23: Os homens executam sua vontade propria quando fazem o que

a Deus nao agrada. Mas, quando cumprem a sua vontade de obedecer a

vontade divina, embora procedam voluntariamente, isto se deve ao querer

daquele que prepara e dispoe a vontade dos homens. Dz-Sch. 393.

Canon 24: Como os ramos da videira recebem a seiva da videira, mas nada

conferem a videira, assim os discipulos que permanecem em Cristo sao

beneficiados sem beneficiar Cristo. O ramo talhado nao pode viver sem

o tronco, mas o tronco pode produzir outro ramo em lugar do que foi

talhado (Jo 15, 5-8). Dz-Sch. 394.

Canon 25: Amamos a Deus por dom de Deus. E Ele quem nos d4 a graca

de O amarmos, Ele que nos ama mesmo quando nao O amamos. (Rm 5,

5). Dz-Sch. 395.

O Concilio de Orange ainda chamou a aten¢ao para os desvios do agostinismo
exagerado, afirmando com clareza a possibilidade, para todos os cristaos
batizados, de chegar a salvagao com o auxilio de Cristo, pois a vontade salvifica
de Deus ¢ universal ou estende-se a todos. Assim é condenada como herética
a tese da predestinagao para o pecado e a condenagao. Dz-Sch. 397.

S. Cesario pediu a Santa S¢ a confirmagao dos canones de Orange, obtendo-a
da parte do Papa Bonifacio II (530-32). De entao por diante, essas declaragoes
foram altamente respeitadas na teologia catélica, pois estabeleceram marcos
definitivos. Um manuscrito dos canones de Orange traz em apéndice a seguinte
observacgao: “Eis por que todo aquele que, a respeito da graga e do livre arbitrio, acreditar
diversamente daquilo que a antoridade do Papa e este Sinodo estabeleceram, saiba que

se coloca em contradigao com a Sé Apostilica e com toda a Igreja no mundo inteiro”.
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A controvérsia semipelagiana encerrou-se com o Concilio de Orange, deixando
um balanco assaz positivo:
e Foram reafirmadas como doutrina catdlica as grandes linhas do
pensamento de S. Agostinho sobre a necessidade da graca.
* Foi declarada a necessidade da graga desde o primeiro passo da caminhada
da salvagio, nao cabendo ao homem encetar a estrada se nao por dom de
Deus.
* Afirmou-se como doutrina catdlica a possibilidade de todos os homens
batizados se salvarem, desde que correspondam a graca que lhes é dada.
* Ha uma predestinagao para a pratica das boas obras e salvaciao. Mas nao
ha predestinagao para a condenagao.
* Os esclarecimentos teologicos foram proferidos sem que se registrasse a

condenagao de algum nome.

PERGUNTAS

1. Apos o pecado dos primeiros pais, todo o género humano vem a ser
“uma massa condenada”. O que significa isso?

2. Deus escolhe os homens para a vida eterna nao de maneira absoluta e
incondicionada, mas, sim, em previsao dos méritos de cada um. Explique.
3. A controvérsia semipelagiana encerrou-se com o Concilio de Orange,

deixando um balanco assaz positivo. Quais sao?

2.5 A CONTROVERSIA SOBRE A PREDESTINACAO

A partir do século V, todo o Ocidente passou a ser discipulo de S. Agostinho.
O pensamento agostiniano perpassa beneficamente as manifesta¢oes da Igreja
latina, guardando o devido equilibrio e fidelidade a Tradi¢ao, com uma ou outra
excecdo. B o que vamos estudar, comecando por focalizar ainda um grande
vulto do século V.

Ligao 1: Sio Leao Magno Papa (440-461)

Sio Ledo Magno, como diacono, estava agregado ao governo da Igreja desde

430, ano da morte de S. Agostinho. Foi eleito Bispo de Roma (Papa) em 440.
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Exerceu intensa atividade em favor das popula¢oes ocidentais, ameagadas por
invasores barbaros, que acabaram tomando Roma em 476. Foi também muito
atuante na controvérsia cristolégica, a tal ponto que a sua carta dogmatica
dita Tomo a Flaviano (449) inspirou diretamente a defini¢ao cristologica do
Concilio de Calcedonia (451). Também deixou cartas e sermdes de conteudo
solido e tradicional, nos quais se refere a doutrina da graga.

Ja antes do fim da controvérsia semipelagiana, atribuia a iniciativa divina
o primeiro passo na via da fé e da salvagao. Como S. Agostinho, S. Leao M.
considera prevalentemente o aspecto sanante (ou medicinal) da graga: “A graga
do Salvador diariamente nos renova, na medida enm que o que cain com o primeiro Addio ¢
reerguido pelo segundo. A cansa da nossa renovagao ¢ tao somente a misericordia de Deus,
Deus que nao amariamos se nao nos tivesse amado Ele primeiramente”’ (sermao 12, 1).

O homem redimido por Cristo esta em tensao entre a inclinagdo ao pecado
e a graca de Deus que o salva: “A natureza humana volivel, mesmo que ji tenba sido
redimida do desastre do pecado mortal, na medida em que ¢ sujeita a volubilidade ¢ inclinada
a escolhas desregradas. Seria corroida pelas cobicas da carne, se nao fosse sustentada pela
ajuda espiritual, pois, como esti sempre alerta aquele que a impele a perdigao, assin estd
sempre pronto e presente aquele que a pode sustentar” (sermao 18, 1).

Como bom pregador, S. Ledo nao deixa de exortar os fiéis a colaborar com
a graca: “Portanto, diletissimos, levando em conta a inefavel multidao dos dons divinos a
nds concedidos, cooperemos com a graga divina que opera em nos” (sermao 35, 3).

A luz do mistério da Encarnacio, S. Ledo explana os aspectos positivos
da doutrina da graca. Esta consciente de que a graga de Deus atua por toda
a histéria da humanidade desde o principio: “Deus nao quis prover ao bem dos
homens mediante um designio novo nem com uma tardia misericordia, mas desde a criagao
do mundo estabelecen uma sinica cansa para a salvagao de todos. Com efeito; a graca de
Deus pela qual sempre foram justificados os santos, desenvolven-se quando Cristo nascen,
mas nao foi entao que ela nascen’”” (sermao 23, 4).

S. Ledo enfatiza que a Igreja é o Corpo de Cristo, o Templo de Deus, no
qual Jesus continua a viver e sofrer: “A Paixao do Senhor perdura até o fim do

mundo e, como Ele ¢ venerado e amado nos seus santos, alimentado e vestido nos pobres,
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assim também Ele sofre com todos aqueles que suportam adversidades por amor da justica”
(sermao 70, 4).

Uma das afirmagdes mais significativas de S. Ledo M. ¢ a seguinte sintese
de todos os elementos que constituem a justificagao crista: “Reconbece, d cristao,
a tua dignidade e, tornado participante da natureza divina, nao queiras retornar aos baixos
costumes de uma vida indigna. Recorda-te de que cabeca e de que corpo és membro. Lembra-te
de que, arrancado ao poder das trevas, foste transferido para a lnz e o reino de Deus. Por
meeto do Batismo, tu te tornaste templo do Espirito Santo. Nao queiras expulsar de 15, por
tuas mds agoes, um tao excelso hispede, e nao te ponhas de novo ao servico do diabo. Na
verdade, o ten prego ¢ o sangue de Cristo; julgar-te-i segundo a verdade aquele gue te redimin
em sua misericordia’ (sermao 21, 3).

Sao Ledao M. refere-se a predestinagao, mas sem insistir no assunto.
Frequentemente chama a atengao para o principio segundo o qual nunca se
deve desesperar da salvacao de alguém enquanto ainda esta em vida: “Enquanto
ha vida no corpo, nao se deve perder a esperanca da salvagiao de ninguém”
(sermao 34, 5).

No fim do século V o agostinismo continuou com o Papa S. Gelasio I (492-
496), que ainda combateu o pelagianismo. Em suma, a doutrina de S. Agostinho
penetrou as mais belas e mais antigas oracdes da Igreja latina contidas nos
Sacramentarios Leoniano, Gelasiano e Gregoriano; de modo geral, os textos
mais veneraveis de todas as Liturgias ocidentais dos séculos V/VI revelam
nitida preocupagao antipelagiana e anti-semipelagiana.

Foram, sem duvida, agostinianos os grandes mestres da teologia medieval:
o Papa S. Gregério Magno (590-604), S. Isidoro de Sevilha (t 636), S. Beda
Veneravel (f 735). Professaram sempre um agostinismo moderado.

A controvérsia suscitada por Godescalco de Fulda (f 869) teve seus
antecedentes no séc. VIL Isidoro de Sevilha (t 636), manifestando-se a respeito da
predestinagao, recorreu a infeliz formulacao, escrevendo: “Hd duas predestinagoes:
a dos escolbidos para o Reino, e a dos réprobos para a morte. Ambas ocorrem por juizo
de Deus, que faz tender os eleitos sempre para os bens celestiais e espirituats, ao passo que

abandona os réprobos e permite que se deleitenr sempre com as criaturas mais baixas e
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exteriores” (Sent. 1, 2, 6).

A doutrina das duas predestina¢oes havia de provocar sérios debates dois
séculos mais tarde. Os exageros e desvios ocorridos sao compreensiveis, dado
que na época ainda nao havia defini¢oes do Magistério da Igreja sobre o assunto;
este foi-se esclarecendo aos poucos através dos tedlogos.

Godescalco, filho do conde Beno, foi, como menino, entregue a abadia de
Fulda (Alemanha) para tornar-se monge. Fugiu antes de receber as ordens
maiores. Um Sinodo de Moguncia em 829 desvinculou-o das suas obrigagoes
monasticas.

Comecou entdo a viajar, como jovem muito inteligente e piedoso. Procurou
reconforto estudando as obras de S. Agostinho, das quais hauriu a convic¢ao
de que ha duas explicitas predestinagoes: “Afirmo e reconhego diante de Deus e
dos seus santos que hd dupla predestinagao: a dos eleitos ¢ para a paz; a dos réprobos,
para a morte. Com efeito; como Deus ¢ imutdvel, antes da criagao do mundo predestinon
imutavelmente para a vida eterna todos os seus eleitos por meio da graga gratuita; assin,
sem excegao, todos os réprobos que no dia do juizo serao condenados por cansa de suas obras
s, 0 mesmo Deus imutdvel os predestinon imutavelmente por seu justo juizo para a morte
eterna”’ (Patrologia Latina, Migne 121, 368).

Mais precisamente, a doutrina de Godescalco era a seguinte: Aqueles que
Deus, por razdes insondaveis, predestinou para a vida eterna, nao podem
cair na morte. A contraparte, por mais terrivel que seja, nao ha de ser menos
certeira: quem nao ¢é predestinado a vida, é necessariamente predestinado a
morte; quem ¢ predestinado a morte eterna, nao pode chegar a vida.

Assim Godescalco levava ao extremo certas concepgoes agostinianas sem
usar da flexibilidade e dos matizes do mestre. S. Agostinho, consciente das
dificuldades concernentes a doutrina da predestinagao, recomendava prudéncia
aos pregadores que abordassem o assunto, Godescalco era duro - o que levaria
suas ideias a funestas consequéncias.

As afirmagoes categoricas de Godescalco suscitaram a oposi¢ao do abade
Rabano Mauro e do Bispo Hincmaro de Reims. Godescalco, porém, insistiu

em suas afirmagoes. As suas ideias foram condenadas pelo Concilio Regional
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de Quierzy (849) e ele mesmo foi encarcerado; mas nem por isto se retratou.
Morreu impenitente entre 866 e 870.

Godescalco nio teve apenas adversarios. Contou com o apoio de homens
piedosos e eruditos como o monge Ratramno de Corbia, o abade Servato Lupo
de Ferriceres, os bispos Prudéncio de Troyes e Venildo de Sens e o arcebispo
Remigio de Lido. As duas correntes se exprimiram em dois Concilios regionais,
que, debaixo de oposi¢ao de vocabulario, estavam de acordo sobre as ideias
de fundo.

Sobre o Concilio de Quierzy, realizou-se em 853 na residéncia do rei Carlos
Calvo. Confirmou a posicao de Hincmaro de Reims, configurada em quatro
canones: Ha uma unica predestinacao: a dos justos, para a gléria. No tocante
a perda dos réprobos, pode-se admitir em Deus apenas uma presciéncia, nao,
porém, predeterminagao. Dz-Sch. 621. Temos liberdade de arbitrio, pois o que
foi ferido pelo pecado foi sanado pela graca. Dz-Sch. 622.

Deus quer salvar todos os homens, mesmo que de fato nem todos se salvem.
Dz-Sch. 623. Jesus morreu realmente para a salvagao de todos os homens, mesmo
que nem todos cheguem a gozar dos beneficios da Redenc¢ao. Dz-Sch. 624.

Ja sobre o Concilio de Valenga (855), a corrente de tedlogos, em grau
maior ou menort, favoraveis as teses de Godescalco promoveu também seu
Concilio, presidido pelo arcebispo Remigio de Lidao em Valenca (Franga). Essa
assembleia voltou-se diretamente contra a doutrina de Jodao Scoto Eritgena e
indiretamente contra o Concilio de Quierzy e o arcebispo Hincmaro de Reims.

Em seus canones 1 -6 (Dz-Sch. 625-633) reafirmou, com Isidoro de Sevilha,
a tese da dupla predestinagao; afirmou que Cristo ndo morreu em favor de
todos, em nome de pretensa fidelidade a tradigao agostiniana professada em
tom aspero e pungente.

E de notar que os dois Concilios em pauta eram meramente regionais e
nao gozavam da infalibilidade doutrinaria que toca a um Concilio Geral. Por
isto houve aproximagao e convergéncia mutuas dos padres conciliares em
Concilios pouco posteriores: em Langres (859) e em Toul (860); neste ultimo

os tedlogos das duas correntes assinaram a Epistola Sinodal de Hincmaro, que
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evitava os extremismos do Concilio de Valenca.

Alids pode-se observar que entre as duas correntes havia pontos basicos
comuns, pois afirmaram ambas o desastre do pecado original e a deterioragao
do ser humano vitima de cobicas desregradas; professaram também que a
predestinacao dos justos é gratuita e que ninguém se condena obrigatoriamente
ou sem o ter livremente provocado.

O Concilio de Valenga, admitindo a dupla predestina¢ao, aplicou-se a
esclarecé-la, afirmando que a condenacgao do réprobo por parte de Deus é
posterior a previsao dos deméritos: “Afirmanmos, com seguranca, que a predestinagao
dos eleitos leva a vida, ao passo que a dos impios leva a morte. Todavia, na escolha dagueles
que se salvardo, a misericdrdia de Deus antecede os méritos, e, na condenagiao dagueles que
se perderao, os deméritos antecedem o justo juizo de Deus” (canon 3; Dz-Sch. 628).

Este canon significa que Deus nao cria alguém para o condenar, mas s
condena quando a criatura explicitamente se opoe ao designio salvifico universal
de Deus. Mesmo a tese de que Jesus ndo morreu por todos, em sua formulagao
cautelosa, parece significar que os réprobos é que tornam vazia ou alheia a si
a obra redentora universal de Jesus Cristo: “INao guiseram permanecer na salvagao
da fé que receberam no comego (de sua vida espiritual), e assim tornaram va a graca da
Redencao” (canon 5; Dz-Sch. 632).

Em conclusio, pode-se dizer que a controvérsia sobre a predestinaciao
contribuiu para burilar o agostinismo: tornou clara a necessidade de reconhecer
o papel da liberdade humana assim como a universalidade da vontade salvifica

de Deus e da obra da Redencio.

PERGUNTAS

1. Como S. Agostinho e S. Ledo consideram prevalentemente o aspecto
sanante da graga?

2. Isidoro de Sevilha (t 636), manifestou-se a respeito da predestinagao,
recorrendo a qual infeliz frase?

3. Por que se considerou infeliz a frase de Isidoro de Sevilha?
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2.6 O PENSAMENTO DE LUTERO (séc. XVI)

Na doutrina de Martinho Lutero (1483-1546) e dos reformadores do século
XVI o Nominalismo ¢ a doutrina filoséfica que afirma nao haver conceitos gerais
ou universais, mas apenas palavras que designam realidades individuais. Assim,
por exemplo, o conceito de flor é um universal que se realiza concretamente
na rosa, no cravo, na violeta, no lirio. Ora o nominalismo professa que a essa
palavra flor nada corresponde na realidade; é mero sopro de voz.

O nominalismo professava também o voluntarismo, doutrina que atribufa
a vontade predominancia sobre a inteligéncia. Em consequéncia, dizia que as
verdades metafisicas e morais dependem unicamente da vontade de Deus;
assim, dois mais dois seriam quatro unicamente porque Deus o quer; poderiam
valer trés, se Deus o quisesse. Tais ideias foram, ja antes de Lutero, aplicadas
a doutrina da justificagdo ou do tornar-se amigo de Deus.

Alias, ja Duns Scotus O.FM. (t 1308) havia ensinado que, de poténcia
absoluta (a rigor, considerando-se o poder de Deus como tal), Deus poderia
receber na bem-aventuranca celeste um pecador sem lhe infundir a graga ou
manchado por pecados niao absolvidos; s6 nao o faz porque estabeleceu a
ordem de coisas vigente ou de potentia ordinata: “Dewus de potentia absoluta nao
estd obrigado a infundir a graca que vivifica a alma, para justificar o impio e acolhé-lo na
vida eterna, pois Deus nio vinculou o seu poder... a alguma criatura” (Duns Scotus,
Reportata Parisiensia I, dist. 17, qu.1).

Ora os nominalistas, movidos por sua aversio a esséncia e pelo senso do
todo-poderoso arbitrio divino, desenvolveram o principio de D. Scotus: Deus
poderia receber na gloria celeste uma alma que nao tenha a graga divina, embora
na verdade nao o faga; poderia deixar que coexistam na mesma alma o pecado
(falta de amor) e o0 amor, mesmo que Ele na realidade niao o permita; poderia
acolher como meritorios atos praticados por um pecador sem amor, embora
hoje de potentia ordinata o amor seja necessario para que haja mérito. Em
suma, Deus poderia justificar (tornar justo ou amigo de Deus) um pecador

sem o transformar interiormente, embora
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Ele tenha decidido transformar interiormente os pecadores. Pois bem,
Lutero e os reformadores do século XVI afirmaram que Deus faz realmente (de
potentia ordinata) o que Ele faria de potentia absoluta, segundo os nominalistas.
A influéncia nominalista acrescente-se a da devotio moderna (devocio moderna).
Oriunda nos Paises-Baixos em fins do século XIV por obra de Gerard Grote
e dos Irmaos da Vida.

Comum, a devotio moderna privilegiava os sentimentos e a experiéncia
religiosa subjetiva acima da razio, da qual a Escolastica decadente abusava,
caindo em raciocinios sutis e dialética. Ora, Lutero e os reformadores se
voltaram contra o “racionalismo” escolastico, exaltando a experiéncia religiosa
subjetiva e a simplicidade do linguajar biblico. Lutero tinha uma personalidade
fortemente emotiva e sentimental, mas sinceramente religiosa.

O pensamento de Lutero foi-se desenvolvendo aos poucos na base de trés
fatores principais: educagio severa por parte do pai, que se irava frequentemente
e surrava o filho a ponto de amedronta-lo; formagao filoséfica nominalista,
forjada pelas sentencas de Guilherme Ockam (1270- 1347). O voluntarismo
dessa escola muito contribuiu para alimentar o medo em Lutero: diante de
Deus, cuja vontade ¢ insondavel e esta acima da logica, perguntava Lutero:
estarei predestinado a salvar-me ou nao? Esta interrogacao lhe suscitou fases de
grande angustia. Lutero se via entre duas sentengas conflitantes em sua alma:
a vida cristd e a salva¢do sao incompativeis com o pecado (sentenca biblica
classica), mas o pecado ¢ inevitavel, pois a propria concupiscéncia desregrada
ja é pecado (sentenga da escola agostiniana extremada).

Entrada no convento dos frades agostinianos de Erfurt sem ter vocagao
ou por razao emotiva; tendo escapado da morte numa tempestade, prometeu
a Santa Ana que se faria frade.

No convento, Lutero sentiu o contraste entre o ideal de uma vida observante
e fiel 2 Regra e a sua realidade pessoal. Procurou resolver o problema mediante
praticas ascéticas e oragdes; quetia viver “como um monge irrepreensivel’. Sentia-se,
diante de Deus, inquieto em sua consciéncia e pecador; nao podia encontrar

paz nas suas obras expiatorias.
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Em 1505, com pouco menos de vinte anos de idade, Lutero entrou no
convento. Em 1519 descobriu a solugio para o seu caso, solu¢ao que lhe ia
aflorando a mente desde 1514; em Rm 1,17, Frei Martinho lia: “O justo vive da
f¢’; esta bastaria para torna-lo amigo de Deus, sem necessidade de boas obras;
seria uma fé nao intelectualizada, mas fé fiducial, isto é, confiante, que lhe
permitiria sentir-se amigo de Deus em sua situagdao concreta.

Eis, em sintese, os tragos principais da doutrina de Lutero: apds a culpa de
Adao, o homem esta intrinsecamente afetado e irremediavelmente vendido
ao pecado. Assim o antigo pessimismo agostiniano se exprime em Lutero.
Consequentemente a vontade humana nao ¢ livre, mas servidora do pecado.
E o que se 1é na obra De Servo Arbitrio escrita em 1525 contra o humanista
Erasmo de Rotterdam.

Esta tese ¢ deduzida também do fato de que a vontade de Deus ¢ absoluta e
suprema, de modo que ninguém lhe pode contradizer. O reformador ilustra a
sua posi¢ao nos seguintes termos: “A vontade humana, posta entre Deus e Satands,
¢ semelhante a um jumento. Quando Denus a cavalga, ela vai aonde Deus quer que ela va...
Mas, guando Satands a cavalga, vai aonde Satands quer que ela va. Nao estd em seu poder
procurar um ou outro desses dois cavaleiros; sao eles que combatem entre si para apoderar-se
dela e a possuzr” (Weimarer Ausgabe der Lutherswerke 18, 635). Citado como WA.

Ouw ainda: “Se Deus esta em nds, Sata fica ansente e nao podemos sendo querer o bem. Se
Deus esta ansente, Sata se faz, presente e nao podemos sendo querer o mal” (WA 18, 670).

Considerado em si mesmo ou sem o Espirito de Deus, o género humano é
o “reino do Diabo”, e “um caos confuso de trevas”. Todavia, o determinismo luterano
nao ¢ total. O homem nio ¢ livre para escolher o que diz respeito diretamente
a vida eterna, mas ¢ livre para escolher entre os bens temporais (de ordem
socioeconémica).

Estando radicalmente deteriorada, a natureza humana nao pode ser justificada
por uma transformacao interior: nada consegue eliminar a sua pecaminosidade
nem prevalecer contra ela. Daf a necessidade de uma justica (santidade) exterior
que, sem extirpar a realidade do pecado, faga o homem passar por Santo; Deus

gratuitamente deixa de imputar o pecado e aplica ao pecador os méritos de
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Cristo, que recobrem o pecador como uma capa meramente extrinseca. O Pai
assim vé no pecador a imagem de seu Filho feito homem e aceita esse pecador.
E o que Lutero professa: “O cristio é mais candido do gue a neve... Todavia é preciso
observar diligentemente que essa pureza pertence a outrens; na verdade, Cristo nos ornamenta
e 1os reveste com a sua_justica. Se olbas tao somente para o cristao, derxando de lado a
Justiga e a pureza de Cristo, como o cristao ¢ em si, mesmo quando é santissino, entao nao
encontrards purexa alguma, mas, por assim diger, o diabolico negrume’ (Comentario do
Miserere). “Os santos sao sempre intrinsecamente pecadores; por isto a sua justificagio ¢
sempre extrinseca. Ao contrdrio, os hipdcritas sao sempre justos intrinsecamente (segundo
pensam); por isto sao sempre pecadores extrinsecamente (segundo o modo de verde Deus.
Por conseguinte, somos exctrinsecamente justos quando nao o somos por nds mesmos nent por
nossas obras, mas unicamente pe/o conceito que Deus tem de nds. E, como esse conceito nao
depende de nds, também nao depende de nis a nossa justiga” (WA 56, 268s).

Essa modalidade de justificagao ¢ dita “forense, imputativa, meramente juridica”.

Eis outros dizeres muito significativos: “A beleza que esta em nds, nao ¢ nossa,
mas ¢ daquele que cobre a nossa feinra” (WA 56, 280). “As nossas obras nao sao boas
sendo porque Deus as julga boas. EE sio e no sao boas na proporcao em que ele as julga boas
ou nao boas” (WA 56, 394). Tem-se af uma expressao da formac¢ao nominalista
de Lutero; os nomes nao tém sempre algo de correspondente na realidade.

Desse modo natureza e graca ficam radicalmente separadas, assim como
razao e fé. Quando age de acordo com a sua natureza, o0 homem nio pode
senao pecar; e, quando pensa de acordo com o seu intelecto, nao pode senao
errar. As virtudes e os conceitos dos antigos pré-cristaos nao sao senao vicios
e erros. Nenhum esfor¢o humano pode salvar o homem, mas tao somente a
graca e a misericordia de Deus. Esta ¢é a tinica proposig¢ao certeira que, segundo
Lutero, nos da a paz.

Se 0 homem ¢ radicalmente pecador, como pode atrair sobre si a justica de
Cristo? - Certamente nao por suas pretensas boas obras ou por seus esforcos
proprios. As boas obras seriam até um obstaculo para a justificacio ou para
tornarmo-nos amigos de Deus, pois nos comunicariam uma satisfacio ou

uma seguran¢a meramente humana e impediriam que nos abandonassemos
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unicamente a salvaciao que paradoxalmente vem da Cruz. Por conseguinte, a
condig¢ao-e tnica condigao-para que a justi¢a de Cristo recubra o homem, ¢ a
fé... f¢ entendida nao no sentido intelectualista, mas no sentido de confianca em
Cristo Salvador: fé fiducial. Para Lutero a fé ¢ uma atitude do ser humano que
se entrega a Deus e, em troca, recebe a convicgao de que Deus lhe outorga a
sua misericérdia e lhe propicia a salvacio. F a experiéncia de sentir-se perdoado
e envolvido pela justica ou santidade de Cristo.

Como se compreende, a fé ¢ gratuito dom de Deus, que a da a quem Ele
predestinou para a salvacao, retirando-o da massa damnata agostiniana ou da
massa condenada da humanidade. Lutero admitia ndo somente a presciéncia de
Deus a respeito de tudo o que o homem faz, mas também a predeterminagao
e a predestinagao, que extinguem o livre arbitrio:

“Se Deus sabia, desde toda a eternidade, que Judas havia de ser traidor, a traigao cometida
por Judas foi necessdria e nao estava em poder de Judas on de alguma ontra criatura agir de
outra maneira on mudara vontade de Deus... A onipoténcia de Deus movia Judas... Porque
Deus quer as coisas que Ele prevé... E, como a vontade de Deus ¢ a causa principal de
tudo quanto acontece, ela fag que o nosso querer seja necessario. Por conseguinte, onde fica
0 livre arbitrio? O nosso livre arbitrio opoe-se diametralmente a presciéncia e a onipoténcia
de Dens” (WA 18, 718).

Lutero confunde presciéncia (que Deus certamente tem) com predeterminagao
sufocadora da liberdade. Deus pode saber de antemao o que os homens
livtemente vao fazer, sem tirar nem diminuir a liberdade do homem. Lutero
professava a predestina¢ao ao céu ou ao inferno independente dos méritos
ou deméritos da criatura.

Sofreu angustias e tormentosos dramas ao pensar que Deus arbitrariamente
(mera voluntate) possa condenar a alguns como se se deleitasse nos pecados e
na desgraca dos réprobos: “Eu mesmo, mais de uma vez, me senti perturbado, caindo
no profundo abismo do desespero, e desejei nao ter nascido nem ser homenm até que reconbeci
quao salutar era aguele desespero e guao proximo da graga. Por isto muitos se esforcaranm
e suaram procurando desculpas para a bondade de Deus ¢ acusagoes contra a vontade do

homem, e inventaram distingoes entre a vontade de Deus ordenada e a vontade absoluta,
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entre necessidade de consequéncia e consequente e coisas semelbantes, que para nada serven.
Porgue nds nao fazemos coisa alguma segundo o livre arbitrio, mas sim conforme Deus o
previ” (WA 18, 719).

Mais explicita e concretamente escreveu Lutero: “O homens, antes de transformar-se
enr nova criatura do reino espiritual, nada faz, em nada se esforca em vista de preparar essa
renovagao e esse reino, ¢, uma veg regenerado, nada faz e em nada se esforca para perseverar
nesse reino... Pois como podem aspirar ao bem... ou ter forca para o praticar, se todos (como
diz 0 Apdstolo) se desviam do bem?” (WA 18, 761)

Apesar de todo esse pessimismo, Lutero afirma que o justo recebe o Espirito
Santo, o qual atua nas almas retas e lhes comunica os dons da castidade, da
obediéncia, da paciéncia, embora somente no Reino dos céus conseguiremos a
sua plenitude. Na logica do pensamento de Lutero, entende-se que ele atribua,
no culto divino, o primado a pregag¢ao e considere os sacramentos como meros
meios para transmitir e provocar a fé fiducial.

Todos os reformadores religiosos do século XVI compartilham as ideias
basicas de Lutero. Cada qual, porém, lhes acrescentou seus matizes proprios.
Examinemos trés deles em particular: Filipe Schwarzerd helenizou o seu nome
que ficou sendo Melancton ou, como dizia Lutero latinizando, Nigroterraneo.
Foi discipulo e partidario moderado de Lutero. Nao quis negar o valor das
boas obras: se elas nao justificam, a0 menos sao frutos e testemunho da f¢é;
nao precedem nem merecem a fé, mas seguem-na necessariamente. Melancton
reconheceu a liberdade de arbitrio e a colaboragao do homem com a acio divina.

O pensamento de Jodao Calvino (1509-1564) é dominado pela nog¢ao da
absoluta soberania de Deus, que tudo dispos com livre e imutavel vontade
exclusivamente para a sua gloria. Consequentemente Calvino professa a dupla
predestinacao: “Os homens nao foram criados en condicies ignais: para uns é decretada a
vida eterna e para outros a condenagao eterna’ (Institution de Ia religion chrétienne
3,21, 5).

Nos condenados ¢ manifestada e exaltada a justi¢a divina e, nos que se
salvam, a misericordia. O ato divino de predestinar precede a prépria previsao do

pecado de Adao e explica todo o comportamento dos homens (é a predestinacao
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supralapsaria). Calvino também julga que a humanidade foi intrinsecamente
deteriorada pelo pecado. O homem decaido nao tem possibilidade de escolher
entre o bem e o mal, pois é sempre inevitavelmente atraido pelo mal.

A justificacdo ocorre mediante a fé apenas sem obras preparatérias.

Grande importancia as obras boas como testemunhos da fé; esta atitude
dinamizou a populac¢bes calvinistas da Suica, da Holanda, da Inglaterra:
sentiam-se certas de sua predestinagao para a gléria e fortemente impelidas
a testemunha-lo com obras de ardorosos profissionais e comerciantes. Em
Zrich Zvinglio, embora abragasse as ideias basicas de Lutero, foi, de certo
modo, opositor do reformador germanico: professava um humanismo de
teor erasmiano (que Lutero abominava) e, em consequéncia, negava o pecado

original e reconhecia as virtudes dos pagaos.

PERGUNTAS

1. O que ensinou Duns Scotus, considerando-se o poder de Deus?

2. Como foi se desenvolvendo o pensamento de Lutero?

3. O voluntarismo muito contribuiu para alimentar o medo em Lutero.
Explique.

4. O Pai assim vé no pecador a imagem de seu Filho feito homem e aceita

esse pecador. F o que Lutero professa. Explique.

2.7 0 CONCILIO DE TRENTO (1545-1563)

Contam-se vinte e um Concilios ecuménicos, isto ¢, gerais, na Igreja desde o
de Nicéia I (325) até¢ do Vaticano II (1962-65). O de Trento ¢ o décimo nono,
realizado de 1545 a 1563; é dos mais importantes, pois teve enorme repercussao
na histéria moderna da Igreja. Distingue-se por duas notas caracteristicas:
a) renovacao da disciplina da Igreja e b) tomada de posicao frente as teses
protestantes.

Este segundo ponto teve, entre outras expressoes, o Decreto sobre a
Justificagao (Dz-Sch. 1520-1583) promulgado na sexta sessao. Resulta dos

debates de 44 Congregacoes Gerais. O respectivo texto foi totalmente feito
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e refeito num total de trés vezes; muito numerosas sao as emendas a que foi
submetido. As discussoes entre os Padres Conciliares foram vivazes, exigindo
atengao precisa ao linguajar adotado, a fim de que o Concilio nio oficializasse o
modo de exprimir-se de determinada escola teolégica em detrimento de outras.

Em suma, tal Decreto ocupou os Conciliares desde 23/06/1546 até
13/01/1547, quando foram votados com unanimidade o Prélogo, os dezesseis
capitulos e os trinta e trés canones que integram o Decreto. O documento se
divide em trés grandes partes: 1) a situagao do nao crente que procura a justica
ou a amizade com Deus; 2) a situagao do cristao que deve perseverar na justica
ou na amizade com Deus; 3) a situagao do cristao que, tendo caido em pecado
grave, deseja obter a justica ou a amizade com Deus perdida.

* Prélogo: proclama o valor dogmatico e definitério do Decreto inteiro,
com seus capitulos e seus canones, a fim de por termo as discussoes e duvidas
que possa haver em torno da justificagao. Dz-Sch. 1520.

e Cap. 1-4: afirmam a necessidade da justificagao, pois a natureza humana
esta decaida em consequéncia do pecado de Adao (Dz-Sch. 1521). A justificacao
¢ oferecida a0 homem por Jesus Cristo, que por todos morreu e ressuscitou
(Dz-Sch. 1522-23). Pelo Batismo o cristao se torna participante da graga que
o Salvador lhe oferece (Dz-Sch. 1524).

¢ Cap. 5-6: ha necessidade de que os adultos se preparem para a justificagio
(Dz-Sch. 1525). A iniciativa é do Senhor Deus, mas o homem deve aceitar o
dom de Deus e a ele se abrir, renunciando ao pecado e entregando-se com fé
e confianc¢a ao Senhor (Dz-Sch. 1526-27).

e Cap. 7: Sdo enumeradas as causas das quais decorre a justificagao (Dz-Sch.
1528-31); Sdo estas as causas da justificagao:

* A causa final é constituida pela gloria de Deus e de Cristo e pela vida

eterna;

* A causa eficiente é a misericordia de Deus, que gratuitamente lava e

santifica, marcando e ungindo com o Espirito da promessa, o Santo que ¢é

penhor de nossa heranga;

* A causa meritoria é o seu dileto Unigénito e nosso Senhor Jesus Cristo,
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que, embora sendo nés seus inimigos, pelo infinito amor com que nos

amou, fez com que merecéssemos a justificagdio com a sua sant{ssima

Paixao sobre o madeiro da cruz e, por nos, satisfez a Deus Pai;

* A causa instrumental é o sacramento do Batismo, que é o sacramento da

fé, sem a qual nunca é concedida a ninguém a justificagao.

* Finalmente, a unica causa formal é a justica de Deus, nao certamente

aquela pela qual ele é justo, mas aquela pela qual nos torna justos. Com

ela, isto é, por seu dom, somos renovados interiormente no espirito e nao

apenas somos considerados justos como também somos chamados tais e

o somos de fato, recebendo em nos, cada qual, a propria justiga, a medida

que o Espirito Santo a distribuiu aos individuos como quer e segundo a

disposi¢ao e a coopera¢ao proprias de cada um.

Com efeito, embora ninguém possa ser justo, a nao ser aquele ao qual
sao transmitidos os méritos da Paixdo de nosso Senhor Jesus Cristo, isso, no
entanto, nessa justificagio do pecador, se realiza quando, por mérito da prépria
santissima Paixdo, o amor de Deus ¢ difundido pelo Espirito Santo no coragao
daqueles que sdo justificados e os inclui. Por essa razao, na propria justificagao,
juntamente com a remissiao dos pecados, o homem recebe todos esses dons
por meio de Jesus Cristo, no qual se inseriu: a fé, a esperanca e a caridade.

Se a fé ndo se agregarem também a esperanca e a caridade, ela ndo une
perfeitamente a Cristo nem nos torna membros vivos do seu corpo. Por esse
motivo, ¢ absolutamente verdadeiro afirmar que, sem as obras, a fé ¢ morta e
inatil e que, em Cristo, ndo valem nem a circuncisao nem a incircuncisao, mas
sim a fé operante por meio da caridade.”

e Cap. 8-15: Sdo enumeradas as caracteristicas da justificacao: Da-se pela
té; portanto ¢é gratuita (Dz-Sch. 1532): “Quando, ademais, o Apdstolo diz que o
homem ¢ justificado pela fé e gratuitamente, essas palavras devem ser entendidas segundo
a interpretagao aceita e manifestada pelo concorde e permanente juizo da Igreja Catilica,
isto ¢, que somos justificados mediante a fé, porgue a fé ¢ o principio da salvacio humana, o
Sfundamento e a raiz de toda justificacao, sem a qual é impossivel agradar a Deus e alcancara

comunhao que seus filhos tém com ele. Diz ainda que nds somos justificados gratuitamente,
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porque nada daquilo que precede a justificagio - tanto a fé como as obras merecem a graga
da justificagao, pois, com efeito, ela ¢ pela graga, nao ¢ pelas obras; caso contrario (como dig
0 proprio Apdstolo) a graca nao seria mais graga.”

Nao tem valor a fé fiducial dos hereges. Verdade é que Cristo nos remiu do
pecado. Mas nem por isto alguém pode presumir afoitamente ter conseguido a
graga de Deus. Dz-Sch. 1533-34. A amizade de Deus (ou a justica no homem)
pode intensificar-se como também pode perder-se. Dz-Sch. 1535. A observancia
dos mandamentos de Deus é possivel e obrigatéria - o que redunda em valorizar
o esfor¢o do homem para praticar as boas obras prescritas (Dz-Sch. 1536-37):
“Ademais, ninguém, por mais justificado que esteja, deve - se considerar livre da observincia
dos mandamentos. Ninguém deve fazer sua aquela expressao temerdaria e proibida pelos
Padres sob pena de exccomunhao, isto é, a de que ¢ impossivel para o homem justificado
observar os mandamentos de Dens.”

Com efeito, Deus nao ordena o impossivel. Mas, quando ordena, adverte
que se faga aquilo que se pode e pedir aquilo que nao se pode e nos ajuda para
que possamos. Os seus mandamentos nao sio gravosos, o seu jugo € suave € o
seu peso ¢ leve. Com efeito, aqueles que sao filhos de Deus amam a Cristo, e
aqueles que o amam (como ele préprio diz) observam as suas palavras, coisas
que, com a ajuda de Deus, certamente podem fazer. Com efeito, nesta vida
mortal, por mais santos e justos que sejam, algumas vezes eles caem em faltas
leves e cotidianas, que também sdo ditas veniais; nem por isso deixam de ser
justos. E é propria dos justos a expressao, humilde e verdadeira: Perdoa as
nossas dividas.

E falso dizer que o justo, ao praticar toda e qualquer boa obra, peca ao
menos venialmente ou levemente. Dz-Sch. 1538-39. A justificacao supoe a
predestinacao. Esta fica sendo oculta e impenetravel ao homem, de modo
que ninguém pode presumir algo a respeito da sua sorte definitiva. Dz-Sch.
1540. B possivel 20 homem perseverar na justica recebida ou na amizade de
Deus. Saiba, porém, que a propria perseveranca é¢ dom de Deus, que em nds
realiza o querer e o realizar até o fim (cf. F1 2, 13). Por conseguinte, quem esta

em pé cuide de nao cair (cf. 1Cor 10, 12); com temor e tremor dedique-se a
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sua salvagao (cf. Fl 2,12) em vigilias, jejuns, esmolas, oragdes e castidade (cf.
2 Cor 6, 3-8). Dz-Sch. 1541.

Aqueles que perderam a justica ou a amizade com Deus por pecado grave,
podem readquiri-la mediante o sacramento da Peniténcia. Dz-Sch. 1542-43. O
pecado mortal faz perder a graga, nao, porém a fé. Dz-Sch. 1544.

* Cap. 16: propoe os frutos da justificagao crista (Dz-Sch. 1545-1500):
“Para os homens justificados desse modo, tanto os que conservaram a graga recebida como
os que, depois de 1é-la perdido, a recuperaram, devem-se propords palavras do Apdstolo:
Abundai nas boas obras, sabendo que vosso trabalho no Senhor nao é em vao. Com efeito,
ele nao ¢ injusto e nao esquece aguilo que fizestes, nem o amor que demonstrastes por seu
nome’. E: ‘Nao abandoneis, portanto, a vossa confianca, para a qual esta reservada nma
grande recompensa’. Por isso, aqueles que agem bem até o fim e tém esperanca em Deus
deve-se propord vida eterna, seja como graga prometida misericordiosamente aos filhos de
Deus pelos miritos de Jesus Cristo, seja como recompensa a ser dada fielmente, pela promessa
do proprio Deus, por suas obras e seus méritos. Com efeito, essa é aquela coroa da justica
que, depois de sua lnta e de sua corrida, o Apdstolo dizia ter sido reservada para ele e que
lhe seria dada pelo justo juiz, nao somente a ele, mas também a todos aqueles que amam a
sua vinda” (Dz-Sch. 1545).

Seguem-se trinta e trés canones, que repetem, sob forma de negagdes, o
que em linguagem afirmativa ¢ dito nos capitulos anteriores. Dz-Sch. 1151-
1583. Embora elaborado no contexto do debate contra o protestantismo, o
Decreto Tridentino sobre a justificagao guardou o equilibrio devido, procurando
abranger por completo a doutrina da fé

O documento ¢ inspirado pela inten¢ao de salvar tanto o primado da
iniciativa divina como a necessidade da colabora¢io do homem; ninguém
se salva e ninguém se perde sem que esteja envolvida a sua responsabilidade
pessoal. A graga de Deus é conferida gratuitamente, mas ela nado anula nem
dispensa o exercicio da liberdade humana. A viva confian¢a em Deus deve
estar associada a um santo temor decorrente da consciéncia que o cristao tem
da sua fragilidade.

O texto do Decreto reflete o pensamento de S. Agostinho, cujas ideias
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basicas e cuja psicologia ele traduz. Além disto, percebem-se af as grandes linhas
da teologia medieval escolastica do século XIII (S. Boaventura, S. Tomas de
Aquino, S. Alberto Magno...), que deram estrutura sistematica a doutrina dos
mestres anteriores. Tais linhas de pensamento estavam muito vivas, apesar das
afirmacoes do Nominalismo dos séculos XIV/XV.

O Concilio de Trento, apesar de seus claros pronunciamentos, nao conseguiu
encerrar os debates sobre a justificagao. Ficavam pendentes questoes minuciosas
relativas a graca de Deus e a liberdade do homem. A presenca do protestantismo,
com suas teses, exigia um aprofundamento da tematica. Ora este ocorreu em
trés ulteriores controvérsias: a disputa molinista-tomista de fins do século XVI;
a heresia de Miguel Baio (+1589) e a réplica ortodoxa, e o debate jansenista
(séc. XVII/XVIII).

PERGUNTAS

1. O documento Decreto da Justificagao se divide em trés grandes partes.
Quais sao elas?

2. Se a fé ndo se agregarem também a esperancga e a caridade, ela ndo une
perfeitamente a Cristo nem nos torna membros vivos do seu corpo. Por
esse motivo, o que acontece?

3. Como recuperar a amizade perdida pelo pecado mortal?

2.8 BATANISMO E JANSENISMO (séc. VI/XVIII)

Miguel Baio (de Bay) nasceu em 1513 e faleceu em 1589. Desde 1552 foi
professor de Exegese Biblica na Universidade de Lovaina. Desejava promover a
renovagao da Teologia mediante contato mais intimo com a Sagrada Escritura e
os Padres da Igreja, que ele julgava ter sido preterido pela Escolastica medieval;
desta maneira pensava poder reconduzir muitos protestantes a Igreja. Na
realidade, porém, Baio enfatizou apenas alguns textos do Antigo Testamento
e, dos Padres, s6 se valeu de Santo Agostinho, com total exclusio da Tradigao
grega, que ele ignorava. Dizia ter lido nove vezes todas as obras de Santo

Agostinho e setenta vezes 0s seus escritos sobre a graga.
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A doutrina de Baio pode ser exposta distinguindo-se trés estados da natureza
humana:

* Estado de justica original. Em que consistia? Eis o raciocinio de Baio:
S6 pode haver justica (santidade) se ha observancia da lei. Mas esta nao
¢ possivel sem o Espirito Santo e seus dons. Por conseguinte, a graca
santificante e os dons que a acompanharam eram devidos ao ser humano
desde as suas origens; também o prémio era devido a sua fidelidade. Donde
se segue que a ordem sobrenatural nio era algo de meramente gratuito,
mas era exigida pela ordem de coisas originarias, algo a que o homem
como homem teria direito.

 Estado de natureza decaida. Em consequéncia do pecado de Adao, a

concupiscéncia, que ¢ um pecado propriamente dito (pois se opoe ao

preceito “Nao Cobigaras”), domina soberanamente. Nestas condi¢des, o

homem, entregue a si, s6 pode pecar. Toda acdo efetuada sem a graca

(Baio identifica com a caridade infusa) é, por conseguinte, pecaminosa.

Donde se segue que aqueles que nao recebem a graga, pecam em tudo o

que realizam.

* Estado de natureza redimida. O homem que recebe a graga adquirida

por Cristo, é curado da sua pecaminosidade (recebe a graca sanante),

mas nao ¢é elevado a uma dignidade nova, sobrenatural. A incorpora¢ao

a Cristo, a habitagdo do Espirito Santo na alma do justo, de que fala o

Novo Testamento, carecem de significado especial no sistema de Baio. O

homem justificado ¢ apenas o homem conforme a lei de Deus.

O homem, que nio é, por si s6, capaz de praticar o bem, nio é capaz de
resistir a graca quando esta lhe é dada. Desta maneira Baio muito se aproximava
do pensamento de Lutero e Calvino. As concep¢oes de Baio foram aceitas
por muitos amigos, mas contraditadas por maior niumero de adversarios. Em
1560 alguns franciscanos belgas obtiveram que dezoito proposi¢oes de Baio
fossem condenadas pela Universidade de Paris. O Papa Pio IV em 1561 impos
siléncio ao professor de Lovaina. Ja que os debates nao cessavam, Pio V, pela
bula Ex omnibus afflictionibus de 12/10/ 1567, condenou 79 sentencas de Baio

75



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

e de seus discipulos, sem fazer mengao de nomes, declarando-as em parte
heréticas, em parte erroneas ou escandalosas e suspeitas. Ver DS 1901 - 1980.
Eis alguns espécimes de doutrinas condenadas:

* Nao ha pecado venial por sua propria indole, mas todo pecado merece

sempre uma pena eterna (DS 1920).

* Todas as obras dos pagaos sao pecados, e as virtudes dos filésofos sio

vicios (DS 1925)

* O livre arbitrio, sem o auxilio da graca de Deus, ¢ apto tio somente ao

pecado (DS 1927).

* Tudo o que o pecador ou o servo do pecado efetua, é pecado (DS 1935).

* Os maus desejos, nos quais a razao nao consente ¢ que o homem

experimenta a revelia de sua vontade, sao produzidos pelo preceito: “Nao

cobicaras” (Ex 20,7).DS 1950.

A imortalidade do primeiro homem nao era beneficio da graga, mas era
a condicao natural do homem (DS 1978). Baio defendeu-se, enviando ao
Papa uma apologia, que lhe valeu a confirmagao da condenagao em 1569. Os
discipulos de Baio, tendo a frente Tiago Janson, nao se conformaram, mas,
aproveitando-se da falta de virgulas no texto oficial da bula, tentaram contornar
sutilmente a condenagao. Baio morreu em paz com a Igreja no ano de 1589.

O grande erro de Baio ¢ a sua incompreensao da ordem sobrenatural. Esta
nao ¢ por ele concebida como uma realidade nova ou como algo de gratuito
e, sim, como algo a que o homem tem direito. Neste ponto Baio se aproxima
da doutrina de Pelagio; este concebia os dons recebidos pelos primeiros pais
como parte integrante da natureza humana; Baio os concebe como algo a que
o homem tem direito, professando um pelagianismo juridico.

Como Lutero, Baio tem horror a metafisica. Ambos sao discipulos do
nominalismo e leem a Escritura com o olhar da via moderna de Ockam e seus
seguidores. Lutero é emotivo e sacrifica a ontologia a psicologia e a experiéncia;
Baio é mais frio e seco e, por isto, da a sua doutrina um cunho juridico.

Na doutrina jansenista, Cornélio Jansénio (t 1638) é outro tedlogo flamengo

formado na Universidade de Lovaina, onde sofreu a influéncia de Tiago Janson,
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discipulo de Baio e contraiu profunda amizade com Joao Duvergier, futuro
abade de Saint-Cyran. Morreu vitima de peste em 1638, dezoito meses apds
ter- se tomado Bispo de Ypres. O pensamento de Jansénio exprime-se na obra
Augustinus, publicada postumamente em 1640; é obra monumental, fruto de
vinte e dois anos de trabalho. No comego e no fim da mesma, o autor declara
submeter-se piedosamente ao juizo da Santa Sé sobretudo quanto nela se
encontra. A obra se divide em trés tomos:

* No primeiro tomo, Jansénio percorre a histéria da luta contra os

pelagianos e os semipelagianos;

* No segundo tomo, trata do estado de justi¢a original (assemelhado por

Jansénio ao dos anjos); considera o estado de natureza decaida e, por

ultimo, o de natureza pura, que o autor julga ser absurda invengao dos

escolasticos;

* No terceiro tomo - o mais importante - o autor expoe seu conceito de

graca adquirida por Cristo Salvador.

O método teolégico de Jansénio (exposto no longo Prefacio do tomo
segundo) ¢ influenciado pelo de Baio; desconfia da razao, tida qual “mae de
todas as heresias”; o uso da razao seja deixado aos filésofos: “O intelecto ¢ a
Jfaculdade pripria para o estudo da filosofia; a memdria é para a teologia. O fildsofo tenr a
capacidade de penetrar principios inteligiveis, ao passo que o tedlogo cristao tem a faculdade
de recordara tradicao oral e escrita”.

Por conseguinte, a teologia nao tem fung¢ao especulativa; nao lhe compete
tentar penetrar, com o raciocinio, as verdades da fé; a sua tarefa é meramente
positiva ou narrativa; ela registra as verdades da fé. Para Jansénio, como para
Baio, a tradi¢ao relativa a graca identifica-se tio somente com o pensamento
de Santo Agostinho, que Jansénio muito estudou, tendo lido mais de dez vezes
todas as suas obras e mais de trinta vezes 0s seus escritos sobre a graca. Qual
a doutrina que daf decorre?

Cornélio Jansénio (t 1638) é outro tedlogo flamengo formado na Universidade
de Lovaina, onde sofreu a influéncia de Tiago Janson, discipulo de Baio

e contraiu profunda amizade com Joao Duvergier, futuro abade de Saint-
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Cyran. Morreu vitima de peste em 1638, dezoito meses apos ter- se tomado
Bispo de Ypres. O pensamento de Jansénio exprime-se na obra Augustinus,
publicada postumamente em 1640; é obra monumental, fruto de vinte e dois
anos de trabalho. No comeco e no fim da mesma, o autor declara submeter-se
piedosamente ao juizo da Santa Sé sobretudo quanto nela se encontra. A obra
se divide em trés tomos:

e No primeiro tomo, Jansénio percorre a histéria da luta contra os

pelagianos e os semipelagianos;

* No segundo tomo, trata do estado de justi¢a original (assemelhado por

Jansénio ao dos anjos); considera o estado de natureza decaida e, por

ultimo, o de natureza pura, que o autor julga ser absurda invengao dos

escolasticos;

* No terceiro tomo - o mais importante - o autor expde seu conceito de

graca adquirida por Cristo Salvador.

A teologia de Jansénio baseia-se em duas ideias fundamentais retiradas das
obras de Santo Agostinho: a distingao entre auxilium sine quo non (auxilio
sem o qual nao é possivel...) e auxilium quo (auxilio pelo qual é possivel). O
primeiro ¢ a graca de Deus que confere a possibilidade de fazer o bem, mas
a qual 0 homem pode resistir. F a graca de que Adio necessitava antes do
pecado e que era suficiente para que nao pecasse. Na verdade Adao gozava
de perfeita liberdade interior (era livre de coagdes) e nao tinha que superar
inclinagdes contrarias ao bem.

Adao, porém, nio praticou o bem que teria podido praticar. Assim teve
origem o estado de natureza decaida. Neste contexto ja nao basta a possibilidade
de praticar o bem para vencer as mas inclinagées da vontade. F necessaria uma
graga irresistivel, que leve necessariamente a praticar o bem; é o auxilium quo.
Movido pelo auxilium quo, o homem ja nio ¢é propriamente livre ou ¢ livre
no sentido agostiniano: realiza voluntariamente e sem coag¢ao exterior aquilo
que ele é necessariamente impelido a fazer;

o A delectatio victrix (o deleite vitorioso). O homem decaido nunca esta

em posicao de equilibrio, mas é sempre dominado por uma inclinacao
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irresistivel. Se nao ¢é ajudado pela graga, ¢é irresistivelmente levado ao

pecado. Para salva-lo, é-lhe dada uma inclinagao para o bem que seja capaz

de superar vitoriosamente a tendéncia ao mal: tal é a delectatio victrix.

Com outras palavras: ou a graca supera a cobi¢a desregrada e entdo o

homem nao pode deixar de praticar o bem, ou a graga nao supera a cobica

desregrada e entdao o homem nio pode deixar de cometer o mal.

Por conseguinte, Jansénio nao reconhece a graga meramente suficiente: a
graca ou ¢ infalivelmente eficaz ou ¢ insuficiente. Donde a oracao ironica dos
jansenistas: “Livrai-nos, Senhor, da graca suficiente”. A graca suficiente seria
valida somente para Adao no estado anterior ao pecado.

Coloca-se entdo a pergunta: Deus dd a todos a graga eficazr - Certamente
nao, conforme Jansénio; concede-a somente aos predestinados. Os demais sao
deixados no seu pecado. Assim procedendo, Deus nao ¢ injusto, porque foram
os homens que espontaneamente se puseram em condi¢des de servidio ao
pecado, quando Adao pecou. Ao contrario, abandonando o homem ao pecado,
Deus manifesta a sua justiga, a0 passo que Ele evidencia sua misericordia
salvando gratuitamente da condenagao os que Ele quer salvar. De resto, Jesus
nao morreu por todos os homens, mas somente por aqueles poucos que Ele quis
salvar. Tal concepgao jansenista transmitia uma nog¢ao de Deus muito severa,
fundamentando uma religido nao de amor, mas de temor e do rigido dever.

O Augustinustoi logo impugnado pelos jesuitas de Lovaina, que o acusavam
de Calvinismo. Em 1641 a obra foi colocada no indice de Livros Proibidos.
Apbs outros debates entre te6logos, o Papa Inocéncio X em 1653 condenou
cinco proposic¢oes tiradas do Awugustinus:

* Alguns preceitos de Deus sio impraticiveis mesmo para os homens

justos e de boa vontade, que tentam cumpri-los segundo suas forgas. Falta

a esses homens a graca que torne os mandamentos exequiveis.

* Nas condi¢oes da natureza decaida, nunca alguém pode resistir a graca

interior.

* Para merecer e desmerecer no estado da natureza decaida, nao é necessaria

liberdade interior, mas basta a isenc¢ao de coacao extrinseca.
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* O homem nunca pode resistir a graca de Deus.

¢ Cristo nao morreu por todos os homens.

Esta condenagao nao pods termo aos debates. Os discipulos de Jansénio
reconheceram o carater herético das sentengas condenadas, mas negaram
que elas fossem a doutrina de Jansénio; o Papa as teria entendido em sentido
calvinista, que nao era o sentido de Jansénio. O Papa, porém, declarou que
quisera condenar a doutrina de Jansénio como tal.

Os jansenistas replicaram, distinguindo “questao de direito” e “questao de
fato”: a Igreja, diziam, é infalivel ao decidir se uma doutrina em si ¢ herética ou
nao, mas nao ¢ infalfvel ao julgar um mero fato histérico, isto é, se um tedlogo
proferiu esta ou aquela doutrina; neste ultimo caso, a Igreja nao poderia exigir
um assentimento interior ao juizo que ela profere, mas apenas um “siléncio
obsequioso” (com discordancia interior). Esta distingao deu novo alimento a
luta. Depois de discussoes acesas, a Sorbona (Universidade de Paris fundada em
1253 por Roberto de Sorbon) expulsou em 1656 Antonio Arnauld e sessenta
outros mesttes.

Comegou-se a discutir de novo a questio: pode ser absolvido em confissao
quem observa apenas um siléncio obsequioso? Quarenta doutores da Sorbona
responderam afirmativamente. Diversos bispos e o préprio Papa Clemente X1
rejeitaram essa sentenga em 1703. Em 1705 o Pontifice publicou a Bula Vineam
Domini, em que mais uma vez declarava insuficiente o siléncio meramente
obsequioso e exigia a condenacao das cinco sentencas do livro “Augustinus”’
de boca e de coragao. A Bula nio teve o efeito desejado.

O clero francés, impregnado de nacionalismo separatista, na assembleia
geral de 1705 declarou que as instrucSes papais s6 obrigam os fiéis quando
reconhecidas e confirmadas pelos bispos locais. O Papa protestou contra esta
atitude, mas com pouco sucesso. Também as monjas de Port-Royal, “puras
como os anjos, mas orgulhosas como os demonios”, resistiram ao Papa; entao
o Governo Francés em 1705, com a aprovagao do Pontifice, mandou fechar
o Mosteiro, destruir o respectivo edificio e a igreja.

A esta altura, novo foco se acendeu para alimentar a discussao jansenista.
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O Padre oratoriano Pascéasio Quesnel (t 1719) publicou o livro “Reflexbes
morais sobre o Novo Testamento”, tendo a aprovagao do bispo Luis Antonio
de Noailles. Era obra imbuida de jansenismo, que encontrou larga aceitagao. Os
jesuitas conseguiram que Clemente XI censurasse o livro em 1708 e proibisse,
sob pena de excomunhao, a sua leitura. Diante da resisténcia a ordem do Papa,
Clemente XI mandou reexaminar o livro e condenou 101 sentencas do mesmo
mediante a Bula Unigenitusde 1713.

Eis algumas proposicoes de Quesnel condenadas pelo Papa Clemente XI:
exaltam o papel da graca, nao levando em conta suficiente a fungao do livre
arbitrio humano:

* Quando Deus quer salvar a alma e a toca com a sua graga interiof,

nenhuma vontade humana lhe resiste Dz-Sch. 2413.

* O pecador, sem a graca do Redentor, ¢ livre somente para cometer o mal.

Dz-Sch.2438.

* Sem a graca nada podemos amar que nao seja para a nossa condenagao.

Dz-Sch. 2440.

* Somente a graga torna o homem apto ao sacrificio da fé. Sem ela nao ha

sendo impureza, nao ha sendo indignidade. Dz-Sch. 2442,

O jansenismo foi outrossim condenado em 1794 por Pio VI mediante
a Constituicao Auctorem fidei (Dz-Sch. 2616 - 26206), que tinha em vista as
posi¢oes assumidas pelo Sinodo de Pistoia (1780).

Pode-se dizer: a controvérsia jansenista manteve acesos na Teologia Cato-
lica os problemas suscitados pelo agostinismo: a deteriora¢ao da natureza
humana pelo pecado dos primeiros pais, a existéncia ou nao do livre arbitrio, a
predestinagao. Todavia muito contribuiu para dilatar os horizontes dos te6logos,
colocando as perguntas: a graca é dada a todos? Mesmo aos nio cristaos? Podem
salvar-se os nao cristaos? Tais questoes afloravam com especial vivacidade na
mente dos pensadores pelo fato de que novas terras iam sendo descobertas
desde o século XVI, cujos habitantes ignoravam a fé crista.

Nota-se a tendéncia a crer que Deus concede sua graca também aos que

nao tém a fé cristd, mas vivem em fidelidade 4 sua consciéncia reta e candida,
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sem resistir a voz de Deus, que fala no intimo de todo homem; Deus ha de
ter vias misteriosas que levem tais criaturas a salvagao definitiva. E o que os

Modulos posteriores porao em evidéncia.

PERGUNTAS

1. O que Baio desejava promover?

2. A doutrina de Baio pode ser exposta distinguindo-se trés estados da
natureza humana. Exemplifique.

3. Cite algumas proposi¢oes de Quesnel condenadas pelo Papa Clemente
XI, que exaltam o papel da graca, niao levando em conta suficiente a fun¢ao

do livre arbitrio humano.

2.9 A TEOLOGIA DOS SECULOS XVII a XX

A teologia catdlica posterior ao Concilio de Trento (1545-1563) nao se
reduziu a polémica. Foi cultivada solidamente por pensadores de grande vigor
intelectual agostinianos, dominicanos (tomistas) e jesuitas, assim como por
clérigos diocesanos.

A Ordem dos Eremitas de S. Agostinho, nos séculos XVII/XVI11, conseguiu
cultivar algumas teses de S. Agostinho, que o jansenismo deturpava em sentido
herético. Os seus principais representantes foram o Cardeal Eurico Noris (t
1704), Fulgéncio Bellelli (t 1742) e o Cardeal Gianlorenzo Berti (t 1766).

Eis as suas teses de maior relevo:

* O homem foi criado para ver Deus face-a-face e, por conseguinte, para

viver numa ordem de coisas sobrenatural. S6 se pode entender o espirito

humano ou a alma espiritual como uma criatura chamada e ordenada a

visao de Deus. Em consequéncia, o estado de natureza pura ¢ algo que é

possivel, mas que nunca existiu. Com outras palavras: Deus nunca tratou

0 homem como vivente meramente racional, mas o elevou desde o inicio

a especial comunhao com Deus, penhor da visio face-a-face.

* Essa elevacdo ¢ totalmente gratuita da parte de Deus. O homem nio

a pode exigir como se fosse um direito seu, a diferenca do que ensinava
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Baio. Tendo gratuitamente elevado o homem, Deus deve nao ao homem,
mas a si e a sua bondade nao deixar o homem sem os meios necessarios
ou sem a graga para chegar a visao beatifica. Sem a graga gratuitamente
concedida, o homem nao consegue chegar a visao de Deus face-a-face.
e Antes do pecado dos primeiros pais, a graca dava ao homem a
possibilidade de praticar o bem ou nao, sem interferir na liberdade do
homem. . chamada “graga suficienté’ ou adiutorium sine quo non (auxilio
sem o qual nao é possivel praticar o bem). Apds o pecado original, a graca
¢ o adiutorium quo (auxilio com o qual se pratica o bem); ela comunica
uma inclina¢ao deleitosa e vitoriosa (delectatio victrix) para o bem, que
predetermina moralmente a vontade para que o homem obedega sem
perder a liberdade de arbitrio, pois tal deleite ndao extingue a liberdade.

e Sem a graga o homem nio pode amar a Deus, nem pode fazer algo de

bom, nem evitar as mais ligeiras tenta¢oes. Para que uma agao - mesmo

de pessoa justificada - possa ser tida como boa, requer-se que seja
explicitamente referida a Deus mediante o amor sobrenatural.

* A graca suficiente nao ¢ dada a todos os homens. Com efeito; é recusada

as criancas que morrem sem Batismo, a todos os infiéis (para que nao se

convertam) e a cristaos que se obstinam no pecado.

Os tedlogos que propuseram estas teses, foram acusados de baianismo e
jansenismo. Os seus escritos foram, mais de uma vez, submetidos ao exame
da Santa Sé, mas nao chegaram a ser condenados. Na verdade, as concepgoes
agostinianas assim formuladas restringem a vontade salvifica de Deus, que deixa
de ser universal (contradizendo, portanto, a 1Tm 2,4). Embora nao cheguem a
negar a liberdade de arbitrio do homem, nio a definem com a devida clareza
(tenha-se em vista o conceito de deleite vitorioso). Os agostinianos dos séculos
XVII/XVI11 ainda se tessentem muito do espitito das controvérsias da época.

Como se pode perceber, o pensamento teolégico ocidental foi muito
marcado pela problematica agostiniana. De etapa em etapa, foram debatidos
os classicos temas: graca e liberdade, o homem antes e depois do pecado

original, predestinacgao e reprovagao. Ficaram menos em foco os aspectos caros
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a tradigao oriental: a habitagao de Deus nas almas justas, a acio do Espirito
Santo com seus dons no coragao do homem. Esta lacuna se acentuou quando,
no fim da Idade Média, foram separados um do outro os tratados da Ssma.
Trindade e da graga.

O primeiro autor ocidental que muda o enfoque do tratado da Graga é
Dionisio Petavio S.J. (t 1657), mestre em diversas institui¢des, pioneiro no estudo
da histéria dos dogmas. Embora muito interessado na polémica antijansenista,
foi muito influenciado pela renovacao dos estudos patristicos que, no século
XVII, refloresceram gragas aos beneditinos de Sao Mauro (1627-1789). Era,
em sua época, um dos poucos ocidentais que conheciam a literatura dos
Padres Gregos e, por conseguinte, podia perceber que faltava aos latinos o
aprofundamento das no¢des muito caras aos gregos.

Petavio (ou Pétau) dedicou-se especialmente aos escritos de S. Cirilo de
Alexandria (t 444), onde é muito enfatizada a presenga do Espirito Santo nas
almas justas. Petavio cultivou essa no¢ao a ponto de entender que a habitagao
do Espirito nos coragodes retos é uma propriedade, e ndo uma apropriagao,
do Espirito Santo; seria algo de analogo a uniao hipostatica ou a Encarnagao
do Verbo. Neste ponto Petavio foi além do que a teologia sempre ensinou.

A oposicao a tese de Petavio fez-se logo sentir. Houve quem a julgasse
proxima a heresia. Como quer que seja, Petavio foi benemérito por ter iniciado a
renovagao e o enriquecimento do tratado da graga. M. ]. Scheeben foi professor
de Teologia Dogmatica no Seminario de Colonia e um dos maiores tedlogos
do século XIX, também ele muito voltado para a teologia patristica.

O que distingue da ordem natural a ordem sobrenatural é a imediata relagdo
do justo com as trés Pessoas da SS. Trindade. Assim é que Scheeben enfatiza
o dom Incriado ou o fato de que Deus mesmo se doa a0 homem antes de
qualquer outro dom: “A concessao da graca ocorre em consequéncia de um influxo
misterioso do Espirito Santo. Este desce em nossa alma com a plenitude da sua Divindade
e nela habita; nela acende seu fogo divino e, mediante total regeneragao, a fag participar
da pripria natureza e santidade divina. Assim expulsa o pecado e, através das virtudes

Sobrenaturais da fé, da esperanga e da caridade, a fag chegar ao sen finr sobrenatural” (1

84



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

Misteri dei Cristianesimo, Brescia 1949, cap. VIII).

A obra teoldgica de Scheeben foi de grande importancia, pois teve lugar
numa época em que o racionalismo tentava penetrar nas escolas de Teologia,
depauperando a riqueza da mensagem revelada e dando origem a concepgoes
estéreis e distantes da plenitude da fé. Ao mesmo tempo que Scheeben cultivava
a doutrina da habitagao do Espirito Santo, outros tedlogos se empenhavam
por restaurar a nog¢ao de Corpo Mistico de Cristo, que pde em evidéncia a
comunhio dos fiéis com Cristo Cabega. Ver nosso Curso de Eclesiologia,
Moédulos 15 el6.

Como anglicano, dedicou-se ao estudo dos Padres da Igreja e, por essa via,
descobriu a Igreja como Corpo de Cristo, cujos membros vivem da vida da
Cabeca. Deixou varias obras interessantes, das quais vao extraidos os seguintes
trechos: “E-nos lizito falar de Igreja visivel ¢ invisivel como sendo dois aspectos de nma
tinica e mesma realidade, separados em nossas mentes apenas e nao de verdade... A lgreja,
por exemplo, ¢ chamada visivel, porque compreende clérigos e lezgos, e invisivel, porque ela
baseia sua vida e sua forca sobre influéncias e gracas ocultas aos nossos olhos, vindas do
céu. Isto nao significa dividir a Igreja em duas, como nao seria dividir uma linha curva se
a diferencidssemos em concava e convexa. O que ¢ convexo quando visto de fora, ¢ concavo
quando visto de dentro” (25/10/1835).

“Qunando Nosso Senhor subiu aos céus, deixcon na terra alguém para representd-lo. Era
a Santa Igreja, Corpo Mistico e Esposa de Cristo, instituigao divina, santudrio e porta-
voz do Pardclito, que fala pela boca da Igreja até o fim dos tempos. Ela é, para utilizar as
palavras de um poeta anglicano, ‘o Cristo em pessoa na terra’, na medida em que os homens
na terra podem ser capazes de desempenhar nobres fungoes que, em sua origent e em seu
termo final, sao fungoes de Cristo” (Prefacio da Via Média, 1877).

Em 1896 Leao XIII houve por bem publicar a enciclica Satis Cognitum
(Bastante Conhecido) sobre a Igreja, valorizando o seu aspecto de comunhio:
“A lgreja, nas Sagradas Letras, ¢ frequentemente chamada Corpo, e também Corpo de
Cristo: Vs sois o Corpo de Cristo’ (1 Cor 12,27). Ja que é um Corpo, a Igreja se faz,
visivel aos nossos olhos; visto que é o Corpo de Cristo, Ela é um Corpo vivo, ativo, cheio de

seiva, sustentado e animado por Jesus Cristo, que o penetra com a sua forea, mais ou menos
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como a videira alimenta e torna férteis os ramos que lhe sao unidos. Nos seres animados,
0 principio vital é invisivel e oculto no mais profundo da sua realidade, mas ele se revela e
manifesta pelo movimento e a atividade dos membros; assim também o principio de vida
sobrenatural que anima a Igreja ¢ perceptivel aos olhos de todos pelos atos que ele realiza’.

Pio X viveu em plena crise modernista, contra a qual teve que sustentar
as auténticas nocoes da fé catolica. Aos 02/02/1904, celebrando cinquenta
anos da defini¢ao da Imaculada Concei¢ao, o Pontifice publicou a enciclica
Ad Diem illum (Para aquele dia), em que aborda o papel de Maria em relacao
ao Corpo Mistico de Cristo: “INo mesmo seio da 1 irgem muito pura em que assumin
a carne mortal, o Cristo tomon também um corpo espiritual, formado por todos aqueles que
deviam crer nele. Assim pode-se dizer gue Maria, trazendo o Cristo em seu seio, trazia
também todos aqueles cuja vida estava contida na vida do Salvador. Por conseguinte, nds
todos, que estamos unidos a Cristo, nds todos que somos, como dig o Apdstolo, membros
do sen Corpo, feitos de sua carne e seus 0ssos, saimos do seio da Virgem, a semelhanga de
um corpo preso a sua cabeca. E por isto que, num sentido espiritual e mistico, somos ditos
Jilhos de Maria, e ela é dita Mae de todos nds, Mae segundo o Espirito, mas realmente Mae
dos membros de Cristo, que somos nds. Se, por conseguinte, a Bem-aventurada 1 irgem ¢
simultaneamente Mae de Deus e dos homens, quem pode duvidar de que ela se aplica, com
todas as suas virtualidades, junto a Cristo, Cabeca do Corpo da lgreja, a finr de que Ele
infunda seus dons em nds, que somos seus membros e, em primeiro lugar, a fim de que nds
O conbecamos e vivamos por Ele?”.

Em 1943, Pio XII publicou famosa enciclica sobre o Corpo Mistico de
Cristo, que assumia as nogoes anteriores e preparava o Concilio do Vaticano
II. O Concilio redigiu a Constitui¢ao Lumen Gentium (Luz dos Povos), cujo
capitulo 1a tem por titulo “O Mistério da Igreja”, e logo no seu primeiro
paragrafo afirma: “A Igreja é em Cristo como que o sacramento ou o sinal e instrumento
da intima unidao com Deus e da unidade de todo o género humano” (§ 1) Tal expressao
¢ equivalente a “Corpo Mistico”, de modo que o paragrafo sétimo do mesmo
capitulo trata longamente desse apelativo: ““Ao comunicar o sen Espirito, Cristo
ez misticamente de seus irmaos, chamados a partir de todos os povos, componentes de sen

praprio Corpo. Nesse Corpo difunde-se a vida de Cristo nos fiéis, que, pelos sacramentos,
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de modo misterioso e real, sao unidos a Cristo morto e glorificado” (§ 7).

O capitulo 2° da mesma Constituigao trata do Povo de Deus, expressio
esta que alguns tedlogos julgaram antitética a “Corpo Mistico”, mas que é
harmoniosamente associada as duas anteriores, dando ocasiio a abordar o
sacerdécio comum dos fiéis e o relacionamento do povo catdlico com os
irmaos nao catdlicos de qualquer crenga ou filosofia.

O capitulo 3° da mesma Constitui¢ao considera a hierarquia da Igreja, e, em
particular, o episcopado. Percebe-se af a inten¢dao de completar os trabalhos
do Vaticano I, que se deteve unilateralmente sobre o Romano Pontifice, nao
podendo, por falta de tempo, levar em conta a fungao dos Bispos na Igreja: sem
desdizer ao primado e a infalibilidade do Papa, o texto acentua a colegialidade
dos Bispos, “sucessores dos Apdstolos, que junto com o sucessor de Pedro, 1 igdrio de
Cristo e Cabeca visivel de toda a lgreja, regem a casa do Deus vivo” ({18).

O Concilio nao podia deixar de considerar também os presbiteros, que, mais
do que os Bispos, estao em contato direto com os fiéis: “Os Bispos passaranm:
legitimamente o encargo de seu ministério em graus diversos a pessoas diversas na Igreja.
Assim o ministério eclesidstico, divinamente instituido, ¢ exercido em diversas ordens pelos
que desde a antignidade sio chamados Bispos, Presbiteros e Didconos” (n.B28).

O cap.itulo 4° da Lumen Gentium trata dos leigos, realcando o seu papel
importante na Igreja; deste modo corrige o siléncio e a passividade em que
foi deixado o laicato catélico durante séculos: “Estes fiéis pelo Batismo foranm:
incorporados a Cristo, constituidos Povo de Deus e, a sen modo, feitos participantes da
Jfungdo sacerdotal, profética e régia de Cristo; por isto exercem sua parte na missdo de todo
0 povo cristao na Igreja e no mundo” (§31).

O capitulo 5° trata da vocagao de todos os fiéis a santidade, vocagao
decorrente do préprio Batismo e destinada a ser vivida em qualquer estado
social: “Na Igreja todos, quer pertencam a bierarquia, quer sejam por ela apascentados,
sao chamados a santidade... Esta santidade se exprime de muitas maneiras nas pessoas que
et sua vida tendem a perfeicao da caridade, edificando assim os outros” (§ 39).

O capitulo 6° considera os Religiosos, chamados, por especial graca de Deus,

a praticar os conselhos evangélicos da pobreza, da castidade e da obediéncia:
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“Constituem um dom divino, que a Lgreja receben do seu Senhor e por graga dele sempre
conserva” (§ 43). Estes textos dos séculos XIX/XX poem em relevo o aspecto
ontolégico da graga: ela confere um ser ou uma realidade nova ao homem,
realidade nobre da qual deve decorrer o agir do mas nao se pode esquecer que,
para bem falar do agir, é preciso primeiramente considerar o ser do cristao ou

a riqueza espiritual da incorporag¢ao a Cristo e da filiagao divina.

UM FISICO REZA
James Maxwell

Deus todo-poderoso, que criaste o homem a tua imagem e lhe
deste uma alma que te pudesse procurar e reinar sobre as criaturas,
ensina-nos a perscrutar as obras de tuas maos de tal modo que
saibamos submeter a terra para nossas necessidades e a0 mesmo
tempo vigorar nosso espirito para teu servigo. Concede-nos que
recebamos tua santa palavra com fé n'Aquele que mandaste para
nos ensinar a ciéncia da salvagio e a remissao de nossos pecados.
Nos o pedimos em nome de Jesus Cristo, nosso Senhor.

PERGUNTAS

1. A Ordem dos Eremitas de S. Agostinho conseguiu cultivar algumas
teses de S. Agostinho, consideradas de grande vigor intelectual. Quais sao
estas teses?

2. O que distingue da ordem natural a ordem sobrenatural ¢ a imediata
relagao do justo com as trés Pessoas da SS. Trindade, assim é que Scheeben
enfatiza o dom Incriado ou o fato de que Deus mesmo se doa a0 homem
antes de qualquer outro dom. Como Scheeben se refere a tal fato?

3. Qual o valor da doutrina do Corpo Mistico para o tratado da graga?

2.10 O ACORDO LUTERANO-CATOLICO (1999)

A questao da justificacdo foi debatida durante cerca de trinta anos apos o
Concilio do Vaticano II (1962-1965) por uma Comissao mista de te6logos
catélicos e luteranos, que finalmente elaboraram uma Declara¢iao conjunta

ou um Acordo. O respectivo texto foi submetido ao parecer da suprema
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autoridade de cada uma das duas confissoes religiosas. A Federa¢ao Luterana
Mundial aprovou-o aos 17/06/98, ao passo que a Igreja Catélica aos 25/06/98
pediu ulteriores esclarecimentos, que foram obtidos e aprovados num anexo
a Declaragao conjunta. Estando tudo elucidado, o Acordo foi assinado por
catolicos e luteranos aos 31/10/99 na cidade de Augsburg (Alemanha).

O Comunicado que acompanha a Declaragio e seu Anexo assinado pelas
duas partes interessadas, diz o seguinte: “Os dois parceiros do didlogo estao dispostos
a prosseguir e aprofundar o estudo dos fundamentos biblicos da doutrina da justificagio.
Procurario assim progredir na sua compreensao comum da doutrina da justificacio, para
além dos pontos abordados na Declaragao Conjunta e no Anexo que a completa. Na base
do consentimento obtido, a continuagao do didlogo ¢ necessdria em particular no tocante as
questies especificamente mencionadas na Declaragao Conjunta n3 43 como sendo pontos
que exigem mais amplos esclarecimentos, a fin de se atingir plena comunbao eclesial, on
uma unidade na diversidade em que as diferencas remanescentes seriam ‘reconciliadas’ e
ndo dariam mais motivo de divisao. Luteranos e catolicos prosseguirao em seus esforgos
para testemunharem comum num espirito ecuménico a fim de interpretara mensagem da

Justificacao numa lingnagem acessivel aos homens e ds mulberes de nosso tempo e em vista
das preocupagies tanto individuais quanto sociais dos nossos dias”.

A Declaragao Conjunta é um documento extenso de vinte paginas, de
modo que nao pode ser na integra transcrito em nossa revista. Todavia o
Anexo exprime claramente o que o longo texto quer dizer, de modo que,
a seguir, val apresentado o teor desse Anexo em tradugao portuguesa. Pelo
presente documento a Igreja Catdlica e a Federacao Luterana Mundial
confirmam a Declaragdo comum a propdsito da doutrina da justificagiao
em sua integra.

* Os esclarecimentos seguintes enfatizam o consentimento estabelecido

na Declaracio comum sobre a Doutrinada Justificagao (DC) concernentes

as verdades fundamentais da justificagao. Assim aparece nitidamente que
as condenagoes mutuas dos tempos antigos nao se referem as doutrinas
catolica e luterana da justificagao tais como sao apresentadas na Declaragao

comum.
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e Confessamos juntos: é somente pela graca, por meio da fé na acio

salvifica de Cristo, e nao por causa de méritos nossos, que somos aceitos

por Deus e recebemos o Espirito Santo, que renova os nossos coragoes,

nos habilita e nos chama a cumprir boas obras (DC 15).

* Confessamos juntos que ¢ somente por graga que Deus perdoa aos seres

humanos os pecados e os liberta da escravidao do pecado..” (DC 22). Pela

justificagdo sao perdoados os nossos pecados e somos justificados, e Deus

o realiza ‘oferecendo a vida nova em Cristo’ (DC 22). ‘Por conseguinte,

justificados pela fé, estamos em paz com Deus’ (Rm 5,1), somos ‘chamados

filhos de Deus, e nés o somos realmente’ (1 Jo3,1). Somos auténtica e

interiormente renovados pela agdo do Espirito Santo, ficando sempre

dependentes da obra dele em nds. ‘Por conseguinte, se alguém esta em

Cristo, é¢ uma nova criatura. O mundo antigo passou, eis que se fez uma

realidade nova’ (2Cor 5,17). Neste sentido, os justificados deixam de ser

pecadores.

Todavia, n6s nos enganarfamos se disséssemos que nao temos pecados (1
Jo 1,8-1 c£.DC 28), ‘pois todos nés tropegcamos’ (Tg 3,2). ‘Quem percebe os
seus erros? Perdoa-me as faltas ocultas!” (§119,13). E, quando oramos, apenas
podemos dizer com o coletor de impostos; “Men Deus, tem piedade do pecador
que en sor” (Lc 18,13). Isto se exprime de muitas maneiras em nossas liturgias.
Juntos ouvimos a exortagao: “Que o0 pecado nao reine enr vosso corpo mortal para vos
fazer obedecer as suas cobicas” (Rm 6,12). Isto nos lembra o perigo permanente
que vem do poder do pecado e de sua a¢ao sobre os cristaos. Nesta medida,
luteranos e catdlicos podem compreender juntos que o cristao ¢ simul iustus et
peccator (simultaneamente justo e pecador), apesar das diferentes abordagens
deste tema expostas em DC 29-30.

O conceito de concupiscéncia ¢é utilizado em sentidos diferentes pelo
lado catdlico e pelo lado luterano. Nos escritos confessionais luteranos, a
concupiscéncia é entendida como o desejo egoista do ser humano, que, a luz da
Lei no sentido espiritual, ¢ considerado como pecado. Na concepgao catolica,

a concupiscéncia ¢ uma tendéncia que subsiste na pessoa humana mesmo apos
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o Batismo, proveniente do pecado e tendente ao pecado.

Apesar das diferengas que aqui aparecem, pode-se reconhecer na perspectiva
luterana que o desejo se pode tornar a abertura pela qual o pecado ataca. Em
consequéncia do poder do pecado, o ser humano inteiro traz a tendéncia a
opor-se a Deus. Essa tendéncia, segundo as concepgdes luterana e catdlica,
“ndo corresponde ao plano inicial de Deus em relacao aos homens” (DC 30). O pecado
tem uma caracteristica pessoal e, a este titulo, leva a separa¢iao de Deus. Ea
cobica egoista do velho homem e a falta de confianga e de amor a Deus.

A justificacdo intervém somente por graga (DC 15 e 16). Unicamente por
meio da fé a pessoa ¢ justificada ‘independentemente das obras’ (Rm 3,28,
ct. DC 25). “A graga cria a fé nao somente quando a f¢ nasce em alguénm, mas tanbém
enquanto a f¢ perdura” (Sio Tomas de Aquino, Summa Theologiae IT / 1II 4, 4
ad 3). A obra da graga de Deus nao exclui a agao do homem; Deus realiza
tudo, o querer e o agir; eis por que somos chamados a agir bem (cf. Fl1 2,12ss).
“Disto se segue gue nds podemos e devemos cooperar pela forca do Espirito Santo...desde
que o Espirito Santo tenha comecado em nds sua obra de regeneragio e de renovagao pela
Palavra e pelos sacramentos” BSL K 897,37ss).

A graga, na medida em que é comunhao dos justificados com Deus na fé, na
esperanca e na caridade, é sempre recebida em consequéncia da obra criadora
e salvifica de Deus (cf. DC 27). Nao obstante, ¢ de a responsabilidade dos
justificados nao esbanjar essa graga, mas viver nela. A exortagao a realizar boas
obras ¢ exortagdo a por em pratica a £é (cf. Apologie de 1a Confession d’Augsbourg
IV n.° 129 in: La Foi des Eglises Luthériennes; BSL K 197, 45). As boas obras
dos justificados devem ser praticadas “para que a vocagao seja consolidada, isto ¢, a
[Jim de que o cristao nao perca sua vocagao pecando novamente” (Apol. XX, 13, n.2 270
in: La foi des Eglises Luthériennes...; BSLK 316,18-24, com referéncia a 2Pd
1,10. Cf. também FC SD 1V; 33, n.° 1012 in: La Foi des Eglises luthériennes;
BSLK 948, 9-23). Neste sentido, luteranos e catélicos podem compreender
juntos o que ¢ dito a respeito da ‘preservacao da graga’ em DC 38 e 39. Por
certo, “tudo o que na pessoa precede e segue o livre dom da fé nao é a causa da justificagao
e nao a merece’ (DC 25).
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Pela justificagdao, somos incondicionalmente postos em comunhiao com
Deus. Isto inclui a promessa da vida eterna: ‘Se nés fomos totalmente unidos,
assemelhados a sua morte, nés seremos também no tocante a sua ressurreicao’
(Rm 6,5; cf. Jo 3,36; Rm 8,17). No dia do ultimo juizo, os justificados serdo
julgados também segundo as suas obras (cf. Mt 16,27;25,31 - 46; Rm 2,16;
14,12:1 Cor 3,8; 2Cor 5,10, etc.).

Seremos confrontados a um julgamento no qual a sentenga misericordiosa
de Deus aprovara tudo o que, em nossa vida e em nosso agir, corresponder
a sua vontade. Ao contrario, tudo o que houver de mau em nossa vida, sera
revelado e nao tera acesso a vida eterna. A Férmula de Concérdia diz também:
“Deus quer que os fiéis pratiquem boas obras; tal ¢ a sua ordem, tal é o seu preceito; obras
nas quais o Espirito Santo age, obras que agradem a Deus por cansa de Jesus Cristo. EE Ele
promete recompensar gloriosamente seus fiéis tanto neste mundo como no mundo vindonro”
(FC SD YV, 38). Toda recompensa ¢ uma recompensa dada a graga, que nao
temos o direito de pretender obter.

A doutrina da justificagao ¢ a pedra de toque da fé crista. Nenhum ensinamento
pode ir de encontro a esse critério. Em tal sentido, a doutrina da justificagao é
“um critério indispensavel que remete incessantemente a Cristo o conjunto da doutrina e da
pratica da Igrega” (DC 18). A este titulo, ela tem sua verdade e seu significado
especifico no contexto geral da confissao de fé trinitaria fundamental da Igreja.
Juntos, “temos por meta confessar em toda parte o Cristo, colocar tao somente nele nossa
confianga, pois ele ¢ o rinico Mediador (11m 2,55), pelo qual Deus se dd no Espirito Santo
e oferece seus dons renovadores” (DC 18).

A resposta da Igreja Catolica nao tenciona poér em questao a autoridade
dos Sinodos luteranos ou da Federacao Luterana Mundial. A Igreja Catolica
e a Federacdo Luterana Mundial iniciaram o didlogo e o continuam como
parceiros dotados de iguais direitos (par cum pari). Apesar de haver diferentes
concepgoes de autoridade na Igreja, cada parceiro respeita o processo seguido
pelo outro no tocante as decisoes doutrinarias.

Ninguém se torna justo ou amigo de Deus por seus proprios méritos,

pretensamente anteriores a graga de Deus. Tal verdade ja foi definida pela
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Igreja durante a controvérsia semipelagiana, tendo em vista a tese herética
segundo a qual a entrada na fé e na amizade com Deus se devia unicamente a
iniciativa do homem. A gratuidade do chamado divino e a concessao da graga
correspondente sao totalmente gratuitas. Verifica-se, alias, que a Declaragao
enfatiza constantemente o aspecto “gratuidade’ o que da a impressao de que
basta crer e aceitar o Dom de Deus para conseguir a salvacao. Ora tal conclusao
seria falsa, pois o préoprio Documento reconhece nitidamente a necessidade
e o valor das boas obras para se obter a salvagao eterna (cf. n.° 3 a seguir).

Mesmo feito justo ou amigo de Deus, o homem continua sendo
simultaneamente santo e pecador. Santo, porque os pecados lhe foram perdoados.
Pecador, porém, porque, mesmo apds o perdao, fica a cobi¢a desregrada no
intimo do homem, resquicio do pecado absolvido. Este fato ¢ de experiéncia
cotidiana e inegavel. Todavia aqui se estabelece uma diferenca entre luteranos e
catolicos, que nao foi superada; com efeito, para os luteranos o simples fato de
haver tendéncias desregradas no homem ja é pecado, e, como essas tendéncias
persistem geralmente até a morte do individuo, Lutero considerava o homem
irremediavelmente vendido ao pecado ou escravo do pecado.

Para os catolicos, a concupiscéncia remanescente ¢ consequéncia do peca-do
e tende ao pecado, mas nao é pecado se nao quando aceita e alimentada
voluntariamente; quando combatida, ndo pode ser tida como pecado, pois todo
pecado é um ato consciente e cometido com responsabilidade. - A questao
portanto devera provavelmente ser objeto de ulteriores conversagdes entre as
partes interessadas.

Assim como ninguém entra na amizade com Deus por seus méritos préprios,
assim também ninguém fica nessa amizade a nio ser que traduza sua fé em obras
boas; a fé inerte é condenavel, conforme Sao Tiago (2,14-26). O Documento nao
cita a epistola de Sao Tiago, mas cita o Evangelho e Sao Paulo, especialmente
o quadro do juizo final: “no dia do siltimo juizo os justificados serao julgados segundo
as suas obras...Deus quer que os fiéis pratiquem boas obras; tal é a sua ordem, tal ¢ o sen
preceits”. Verdade é que ninguém pratica algo de bom sendo por graca ou Dom

de Deus; a0 homem, porém, toca a liberdade de corresponder ou nao a graca

93



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

divina; caso nao lhe corresponda e cometa o mal, ele se exclui da vida eterna.

Donde se vé que nao se pode apregoar simplesmente a salvagao sé pela fé,

sem se levar em conta o que a criatura humana tenha ou nao tenha feito.

Em sintese, pode-se dizer que o acordo luterano-catélico reconhece que:

Ninguém entra na amizade com Deus porque o tenha merecido mediante boas

obras; Ninguém permanece nessa amizade se nao exteriorizar sua fé através de

boas obras boas obras que sio suscitadas pela graca, sendo que a graga tanto

pode ser aceita como pode ser rejeitada pelo cristao. A justificagao ainda nao

¢ a salvacao. Justificagao ¢é a entrada na graga, ao passo que salvagao é o termo

final da caminhada na graca recebida.
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PERGUNTAS

1. A Declaragao Conjunta é um acordo firmado por uma Comissiao mista
de tedlogos catdlicos e luteranos. Qual é a esséncia dessa Declaragao?
Comente em poucas palavras e justifique.

2. Comente a seguinte frase do texto: “Confessamos juntos que é somente
pela graca que Deus perdoa os pecados dos seres humanos e os liberta da
escravidao do pecado...”

3. Comente como vocé enxerga a atual sociedade mediante este contetudo:
“A resposta da Igreja Catdlica nao tenciona por em questao a autoridade dos Sinodos
Iuteranos on da Federacao Luterana Mundial. A lgreja Catolica ¢ a Federacao
Luterana Mundial iniciaram um didlogo e o continnam como parceiros dotados de
zguais direitos. Apesar de haver diferentes concepgoes de antoridade na Igreja, cada
parceiro respeita o processo seguido pelo outro no tocante ds decisoes doutrindrias’.

4. Comente de que forma os trés ultimos paragrafos contribuem para sua

vida espiritual.



MODULO III - APROFUNDAMENTO TEOLOGICO

3.1 0 DOM INCRIADO

Mesmo feito justo ou amigo de Deus, o homem continua sendo
simultaneamente saznto e pecador. Santo, porque os pecados lhe foram perdoados.
Pecador, porém, porque, mesmo apds o perdao, fica a cobi¢a desregrada no
intimo do homem, resquicio do pecado absolvido. Este fato ¢ de experiéncia
cotidiana e inegavel.

Todavia, aqui se estabelece uma diferenca entre luteranos e catélicos,
que ndo foi superada; com efeito, para os luteranos o simples fato de haver
tendéncias desregradas no homem ja é pecado, e, como essas tendéncias
persistem geralmente até a morte do individuo, Lutero considerava o homem
irremediavelmente vendido ao pecado ou escravo do pecado.

Para os catélicos, a concupiscéncia remanescente ¢ consequéncia do peca-do
e tende ao pecado, mas nao é pecado se nao quando aceita e alimentada
voluntariamente; quando combatida, ndo pode ser tida como pecado, pois
todo pecado é um ato consciente e cometido com responsabilidade. A questao,
portanto, devera provavelmente ser objeto de ulteriores conversagdes entre
as partes interessadas.

Assim como ninguém entra na amizade com Deus por seus méritos proprios,
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assim também ninguém fica nessa amizade a ndo ser que traduza sua fé em obras
boas; a fé inerte é condenavel, conforme Sao Tiago (2,14-26). O Documento nao
cita a epistola de Sao Tiago, mas cita o Evangelho e Sao Paulo, especialmente
o quadro do juizo final: “no dia do siltimo juizo os justificados serao julgados segundo
as suas obras”.

Deus quer que os fiéis pratiquem boas obras; tal é a sua ordem, tal é o seu
preceito. Verdade é que ninguém pratica algo de bom senao por graga ou Dom
de Deus; a0 homem, porém, toca a liberdade de corresponder ou nao a graca
divina; caso nao lhe corresponda e cometa o mal, ele se exclui da vida eterna.
Donde se vé que nao se pode apregoar simplesmente a salvagao s6 pela fé,
sem se levar em conta o que a criatura humana tenha ou nao tenha feito.

Em sintese, pode-se dizer que o acordo luterano-catdlico reconhece que:

* Ninguém entra na amizade com Deus porque o tenha merecido mediante

boas obras;

* Ninguém permanece nessa amizade se nao exteriorizar sua fé através de

boas obras, boas obras que sao suscitadas pela graga, sendo que a graca

tanto pode ser aceita como pode ser rejeitada pelo cristao.

* A justificagao ainda nao ¢ a salvagao. Justificagao ¢é a entrada na graga, ao

passo que salvacdo é o termo final da caminhada na graga recebida.

A graca, no sentido teoldgico, ¢ um dom de Deus que nos habilita a participar
da vida divina para além das exigéncias da nossa natureza e distinguem-se em:
o dom incriado e o dom criado. Desde toda a eternidade, Deus quer a salvagao
de todos os homens (1Tm 2,4); quer que todos sejam participantes da sua vida
para serem participantes também da sua bem-aventuranga.

Logo no inicio da histéria da salvagiao, o homem, por soberba, recusou
o convite divino que o chamava a comungar com a vida do Criador; cf. Gn
3,1 -7. Deus, porém, nio se deixou vencer pelo mal, mas quis vencer o mal
com o bem; cf. Rm 12,21. Por isto Deus Filho se fez homem, tornando-se o
segundo Adao, que, como representante do género humano, prestou ao Pai
o amor que o primeiro Adao lhe recusara; foi até a morte por obediéncia, ja

que o primeiro Adao fora até a morte por desobediéncia.
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Assim procedendo, Jesus Cristo quis conceder a0 homem ainda maiores
dons do que aqueles que o primeiro Adao perdera pelo pecado. Com outras
palavras: a recriagdo do homem na plenitude dos tempos nao se deu de maneira
meramente juridica, por uma palavra seca de absolvi¢ao, deixando o juiz (Deus)
distante do réu (homem).

A restauragao do homem se fez por uma comunhio com Deus Filho
feito homem, comunhio que se chama unido mistica. Tal unido ¢ ilustrada
pela imagem do tronco e dos ramos da videira (Jo 15,1 -6) bem como pela
da Cabeca e do Corpo (1 Cor 12,12- 27). E expressa também pela férmula
“em Cristo Jesus”, que ocorre 164 vezes em Sao Paulo e 24 vezes em Sao
Jodo. E significada ainda pelos neologismos gregos criados por Sio Paulo:
con-mortos com Cristo (2Tm 2, 11), con-sepultados com Cristo (Rm 06, 4),
con-ressuscitados com Cristo (Ef 2, 6), con-assentados com Cristo nos céus
(Ef 2, 16), con-reinantes com Cristo (2Tm 2, 12).

Os antigos escritores cristaos professaram a nossa intima uniao com Cristo
em termos surpreendentes, que hdo de serem entendidos a luz dos textos
biblicos (especialmente 2 Pd 1, 4) e nao do panteismo, assim:

S. Joao Criséstomo (f 407) “De judeus, pagios, escravos que éreis, vos tornastes...
que casa? Anjos? Nao, mas ontros Cristos ambulantes, outros Jesus” (In Gaiatas).

S. Ambrésio (t 397): “Menmbros de Cristo, somos a sua carne e os seus ossos. Onde
estd a salvagao? Em estar com Cristo, em entrar na unidade do sen corpo. Ali nao ha
defeito, ali nenhum vestigio de pecado” (In Ps 39, 12).

S. Agostinho (f 430): “Cristo nos incorporou a si, nos tornou mentbros seus. Eis que
nele nos tornamos Cristo. Somos realmente o seu Corpo; nele dependemos de Cristo. Somos de
Cristo. Mais: somos Cristo, nao apenas de Cristo, mas Cristo mesmo” (In Ps 26, 11, 2).

A incorporagao a Cristo nos da acesso a Deus Pai e a toda a Santissima
Trindade: por Cristo homem vamos a Deus Filho e por Deus Filho vamos ao
Pai no Espirito Santo. Somos assim feitos templos da Ssma. Trindade, como
diz o préprio Jesus:

Jo 14,23: “Se alguém me ama, gnardard a minha palavra e o men Pai 0 amard e a ele

viremos e nele estabeleceremos morada” .
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S. Paulo o reafirma:

Cor 6, 16: “INds somos o templo do Deus Vivo, como disse o priprio Deus: ‘Em meio
a eles habitarei e caminharei. Serei o sen Deus, e eles serdo o men povo”™ .

Ef 2, 22: “Vds nele (em Cristo) sois coedificados para serdes numa habitacao de Deus
no Espirito”.

Rm 8, 9-11: “V7ds nao estais na carne, mas no espirito, se é verdade gue o Espirito de
Deus habita em vis, pois quem nao tem o Espirito de Cristo nao pertence a Ele... E, se o
Espirito daquele que ressusciton Jesus dentre os mortos habita em vds, aquele que ressusciton
Cristo Jesus dentre os mortos dard também vida a vossos corpos mortais mediante o seu
Espirito, que habita em vis”.

Rm 8,23: “INds, gue temos as primicias do Espirito, gemenos interiormente, suspirando
pela redengio do nosso corpo”.

Rm 5, 5: “O amor de Deus foi derramado em nossos coragies pelo Espirito Santo que
nos foi dado”.

Gl 4, 6: “Pois que sois filhos, envion Deus aos nossos coragies o Espirito do sen Filho,

‘/»7

que clama: Abba, Pail”.

Como dito, a tradi¢ao grega antiga acentuou fortemente a presenga de Deus
nos justos; a teologia trinitaria e a da graga foram estudadas pelos gregos em
estrita correlagdo; falavam frequentemente da divinizagao do homem pelo
contato com Deus, que se lhe da (sem cair no pantefsmo ou na identificagao
da criatura com o Criador).

No Ocidente os te6logos acentuaram mais o agir do que o ser cristdo. Isto
se deve ao surto de heresias como o pelagianismo e o semipelagianismo (séc.
IV/VI), que afirmavam a capacidade natural do homem para fazer o bem, a
ponto de reduzir a obra de Cristo a de mero modelo que aponta o caminho
ao homem. Contra tais hereges S. Agostinho (t 430) e sua escola enfatizaram
a corrupgao da natureza humana devida ao pecado de Adao e a necessidade
da graca divina para que o homem possa praticar o bem; em consequéncia,
a gracga fol concebida principalmente como auxilio para que o homem nao
peque, mas cultive a virtude.

As enciclicas “Divinum llud Munus” de Leao XIII (1897) e “Mystici Corporis
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Christ’ de Pio XII (1943) puseram em novo relevo a habitagao de Deus no
cristao como elemento principal da graga.

Para entender devidamente o assunto, devemos distinguir dois modos de
presenca de Deus as suas criaturas: Presenca de imensidade. Deduz-se do fato
de que Deus, tendo criado, sustenta toda e qualquer criatura para que nao recaia
no nada. Assim Deus esta presente a pedra, a flor, a0 animal, a0 homem... pelo
fato mesmo de que eles existem; s6 podem existir porque Deus mantém com
eles o seu contato de Criador. Alguns textos biblicos falam desta presenga de
imensidade: Salmo 138(139); Eclo 42, 15-43, 33.

S. Agostinho, recordando sua vida pré-crista, salienta a presenga de Deus
em sua alma ainda nao batizada: “Tarde eu Te amei, J beleza tao antiga e tao nova,
tarde en Te amei. Mas como? Tu estavas dentro de mim e en estava fora de min mesmo...
Tu estavas comigo, e en ndo estava contigo. Retinhanmr-me longe de ti as criaturas que nao
excistiriam se ndo existissem por ti... T me chamaste ¢ Teu clamor vencen a minba surdez. Tu
excalaste o Ten perfume; en respirei e eis que para 17 suspiro. Provei-Te e tenho fome de Ti.
Tu me tocaste e en ardo de amor por causa da paz que Tu me deste” (Confissdes X 27)

A presenga de imensidade ¢é algo de natural ou decorrente da propria indole
da criatura.

A presenca Sobrenatural deriva-se do fato de que Deus e, propriamente,
cada uma das trés Pessoas Divinas, a seu modo - se abre para a criatura humana
e assume-a em sua vida, fazendo-a conhecer como Deus conhece e amar
como Deus ama. Tal modo de presencga divina confere a criatura de maneira
imperfeita o que se verifica na visao beatifica de maneira consumada. Existe,
sim, continuidade entre a vida da graga e a vida da gléria.

Esta forma de habitagcdo de Deus nas almas justas ¢é dita “sobrenatural’,
porque ultrapassa as exigéncias de toda e qualquer criatura. Deve-se admitir
no ser humano a capacidade de ser elevado a tao sublime uniao com Deus,
nunca, porém, a exigéncia. “Sobrenatural’, portanto, em teologia, nao tem que
ver com milagres e portentos, mas é um tesouro depositado no intimo do
cristdo, sem que necessariamente transpareca.

S. Ledo Magno (f 461) realca a grandeza de tal dom: “O wistio, reconhece tna
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dignidade. Participas da natureza divina; nio voltes a teu estado inferior de outrora por
uma vida indigna da tua gennina condicao. Lembra-te sempre da cabeca a que pertences,
e do corpo do qual és membro. Lembra-te de que foste arrancado do poder das trevas e
transplantado para a luzg e o reino de Dens” (serm. 21, c.3).

Notemos que cada uma das trés Pessoas Divinas se da, de modo proprio,
ao cristao: vamos ao Pai pelo Filho no Espirito Santo. Essa presenca é, pois,
dinamica e nao estatica; Deus se da continuamente ao homem em novas
situagoes € o homem deve responder-lhe proporcionalmente.

A teologia oriental muito estimou o dom incriado ou a habita¢ao de Deus
nas almas justas, a ponto de usar a expressio “divinizacio”, que nao ha de ser
entendida em sentido panteista. Como dito, S. Agostinho (f 430), embora tenha
considerado a graga geralmente como impulso que leva ao bem, enfatizou
também o dom incriado em termos que, por vezes, vao mais longe do que
os da tradi¢ao grega. Tenham-se em vista os seguintes dizeres: “Por que ¢ que,
entre os santos, alguns sao mais santos sendo porque estes tém Deus a habitd-los mats
intensamente?” (Epistola 187,17).

A habitaciao de Deus é correlativa ao amor do cristao: “Comecaste a amara
Dens? Comegou Dens a habitarem #7° (In epistolam Joannis 8, 12). A habitacao de
Deus nos justos tem como reciproca a habitagao dos justos em Deus: “Habitas
en Deus para seres abragado por Ele” (In epistolam Joannis 8, 14). “Se¢ja Deus a tna
morada, e sé tu a morada de Deus; permanece em Deus, e permaneca Deus em 17 (ibd.
9, 1). Esta ultima sentenga faz eco ao Evangelho, onde Jesus fala da mutua
imanéncia: “Permanecei en min, como eu em vos... Aquele que permanece em mine e em
quem en permanego, produz muito fruto” (Jo 15, 3.5).

Naio ha davida, o Novo Testamento fala da habitacao da Ssma. Trindade
nas almas justas; cf. Jo 14, 23... Todavia também ha numerosos textos biblicos
que apresentam o Espirito Santo como héspede da alma, dando a crer que o
Espirito é propriamente o sujeito desse habitar, sendo o Pai e o Filho apenas
concomitantes do Espirito.

Considerem-se os textos que fundamentam este outro modo de ver:

Jo 14, 16s: “Rogarei ao Pai, ¢ Ele vos dard outro Pardclito, a fim de que convosco
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permanega para sempre, o Espirito da Verdade, gue o mundo nao pode conbecer, porque
ndo o vé nem o conhece. 1'ds o conheceis, porque permanece convosco”.

Jo 7, 39: “Jesus falava do Espirito que deviam receber aqueles que nele tinham acreditado,
pois nao havia ainda Espirito, porque Jesus ainda nao fora glorificado”.

Rm 8, 16: “O proprio Espirito se une ao nosso espirito para testemunhar que sonwos
Jilhos de Dens”.

Tm 1, 14: “Guarda o bom depdsito mediante o Espirito Santo que habita em nds”.

Os Padres da Igreja acentuaram frequentemente a fungao do Espirito Santo
como héspede da alma e autor da santificagao dos fiéis. S. Cirilo de Jerusalém
(t 386): “Se tiveres uma piedade sincera, descerd em ti o Espirito Santo e a vog do Pai
se farao onvir do alto nao para dizer “T'n és meu Filho', mas “Este se tornon men filho”
(Catequese 3, 14).

Afraates Sirio (séc. IV): “Preparemos os nossos templos (corpos) para o Espirito
de Cristo, e ndo o contristemos, para que nio se afaste de nos” (Demonstragoes 0, 14).

S. Ireneu de Lido (t 202): “Sao perfeitos aqueles que tém o Espirito Santo a habitar
permanentemente neles” (Contra as Heresias 5, 0, 1).

A Liturgia, especialmente nos ritos do Batismo e da Crisma, assume tal
linguajar, que se tornou muito usual até nossos dias. Pergunta-se entdo: essa
acao do Espirito Santo é propria do Espirito ou é apropriada a Ele?

* Proprio a uma Pessoa ¢ o atributo ou a agdo que s6 a Ela compete: assim

Pai e Paternidade sao proprias da primeira Pessoa; Filho e filiagio sao

proprios da segunda Pessoa;

e Apropriado é o atributo comum as trés Pessoas que nossa linguagem

adapta de modo especial a uma Pessoa Divina. Assim, por exemplo, a

onipoténcia ¢ comum as trés pessoas divinas, mas apropriada ao Pai por

ser Ele o Principio Absoluto; a sabedoria é comum as trés Pessoas divinas,
mas apropriada ao Filho, que procede por via de intelecto.

Coloca-se entao a questao: como definir se algum atributo é proprio ou
apropriado em Deus? A resposta é deduzida do seguinte principio: em Deus
tudo é comum, exceto o que implique oposicao relativa. Portanto sio proprios

os atributos que impliquem oposicao relativa. Assim a paternidade é propria
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porque quem diz Pai, necessariamente diz que ha um Filho, o qual nunca pode
ser o proprio Pai, mas opoe-se a este relativamente. Ver nosso Curso sobre a
Ssma. Trindade, médulos 27, 28 ¢ 29.

Ora, quando se afirma que o Espirito Santo habita as almas justas e as
santifica, nao se coloca o Espirito Santo em oposic¢ao relativa ao Pai e ao
Filho; por conseguinte o habitar e santificar os justos ¢ comum as trés Pessoas
Divinas, mas apropriado ao Espirito Santo, pois Ele ¢é dito Santo de maneira
explicita e enfatica. Além do mais, o Espirito Santo procede como amor entre
o Pai e o Filho e faz-nos viver de tal amor.

Verdade ¢ que bons te6logos, como Petavio, Scheeben, Tomassino julgam
ser propria do Espirito Santo a habitagdo nos justos; o Pai e o Filho lhes
estariam presentes por concomitancia ou porque inseparaveis do Espirito
Santo; haveria um certo paralelismo entre a Encarna¢ao do Verbo (prépria da
segunda Pessoa) e a habitacao do Espirito Santo nas almas justas. Tais tedlogos
seguem estritamente a linguagem do Novo Testamento, sem levar em conta
a distingao entre proprio e apropriado; observamos que a palavra biblica ¢

respeitada também quando se entende a habitacao como apropriada ao Espirito.

Escreve o cardeal Charles Journet:

“Hd uma grande diferenca entre o Amor de Deus e o amor do homenm, o Favor on a
Graga de Deus ¢ o favor on a graga do homem. O Amor de Deus ¢ criador, da o ser e a
bondade as coisas, ao passo que o amor do homem pressupie a bondade, a beleza das coisas.
E porgue uma coisa é porgue é bela on boa -, que atrai o men amor. Quando é plenamente
boa, encanta-me, poe-me fora de miny; quando o é apenas parcialmente, solicita-me. Eu posso,
efetivamente, amar uma criatura humana apesar de tudo o que lhe falta, porgue nela existe
algnm bem, porque penso que ela é querida por Deus e resgatada pelo sangue de Cristo.

Pode alguém ser-me hostil. Se, porém, eu me recordar da palavra de S. Joao da Crug-
onde nao ha amor, semeia tu o amor e colherds o amor men amor ird ao seu encontro, para
tentar comové-lo. I, no entanto, nio son en que posso produsir nem criar;, 56 pelo meu amor,
a bondade e a beleza de qualguer coisa; nem sequer nma mae pode, com o sen ato de amor,

mdar o coragdo de sen filho pervertide. Bem diferente ¢ o Amor de Deus.
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Ele precede o ser e a bondade das coisas. E ficil conceber que assim seja: antes da
criagao, nada existia; Deus nao podia olhar o mundo para se encantar com a beleza dele.
Deus comecou por querer o mundo - querer e amar sao para Ele a mesma coisa, e o mundo
surgiu e desabrochou, no termo do seu ato de amor. O mundo existe porque Deus o amon; e
permanece porque Deus o continua a amar. Quer dizer: quando se passa do amor do homen:
para o amor de Deus, b como que nma inversao a efetuar. O primeiro ¢ consequéncia da
bondade das coisas. O segundo ¢ criador da bondade das coisas.

Devemos agora considerar que ha duas espécies de Amor de Dens: um Amor, a que S.
Tomds chama comum, pelo qual Deus ama a erva rasteira, a formi-ga, a estrela, a pedra.
Todos estes seres sao - e sao por um ato de amor e de volicao divina. Mesmo o homem
pecador tenr o seu ser; mesmo o deminio. I esse ser nao subsistiria se Deus nao continuasse
a queré-lo. O que, no deminio, é man, é a sua vontade perversa, o ato pelo qual aniguila o
amor que a ele se oferece; em si mesmo, porém, o seu ser € uma riqueza.

O ser ¢ sempre um esplendor, uma participacao na fonte divina. Neste sentido, podenros
dizer que o amor comum de Deus se estende a tudo o que existe na medida em que existe; em
seguida, num Amor especial, pelo gual Deus vai elevar a criatura racional acima das condicoes
da sua natureza, revesti-la como que de nova natureza, introdugi-la em novo universo. Deus
vai tornara criatura participante da vida divina, infundindo-lhe a graca criada. A graca
criada ¢ uma realidade, nma qualidade, nma luz; que permite a alma acolher dignamente,
para nela habitarem, as Trés Pessoas divinas.

Deste segundo Amor, dird S. Tomds que ele é absoluto, porque, por meio dele, é o eterno
Bem que Deus quer introduzir na alma, tanto quanto ela seja capaz, de o ter em si - neste
mundo, como Fé, mais tarde, como visio beatifica. O que a graga nos trag, consigo ¢ a sua
propria Fonte, ¢ a Trindade inteira -, como o praprio sol nos é dado no raio de lug. Desde
que a alma estd em graga, habitam nela as Pessoas Divinas.

E, desde que hai habitagao, esta produz na alma aquilo que a torna possivel, ou s¢ja,
a graca. E bem certo que trazemos este tesouro em vaso frgil - dirg S. Paulo (2 Cor 4,
7). O nosso coragao estd enfraquecido pela ferida original e pelas feridas dos nossos pecados
passados, que se vao acumulando. E, todavia, afirmamos que, se o amor de Deus desce

sobre nds, nao pode deixcar de nos purificar’ (Reflexdes sobre a Graga, pp. 16-18).
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PERGUNTAS

1. Por que Deus quer que os fiéis pratiquem boas obras?

2. Que significa unido mistica?

3. Que € a presenca de imensidade?

4. Que é dom incriado?

5. Que se entende por diviniza¢ao?

0. A habitagao de Deus nas almas justas é prépria do Espirito Santo ou ¢é

apropriada?

3.2 O DOM CRIADO

A teologia medieval recebeu da tradi¢ao biblico-patristica duas verdades
fundamentais: Pela justificacao o cristao se torna uma nova criatura, e,
consequentemente, se torna capaz de produzir obras meritorias para a vida
eterna; O principio dessa vida nova é o Espirito Santo, dado aos cristaos para
habitar nas almas justas. Donde a pergunta: como entender propriamente essa
novidade ou essa nova criatura? - E o que passamos a explicar.

Entre os te6logos medievais Pedro Lombardo (t 1159) afirmava que o préprio
Espirito Santo € o principio da nova vida do cristio; é Ele quem realiza em nos
os atos da vida nova, especialmente os atos de caridade. Em outras palavras: a
renovagao interior do cristao implicaria um sé6 Dom: o Dom incriado.

Entretanto, a sentenca de Pedro LLombardo foi contestada unanimemente
pelos demais te6logos medievais, que admitiam, além do préprio Deus a habitar
a alma do justo, um Dom criado, que progressivamente transforma a alma e a
habilita a produzir os atos da vida nova. Este Dom criado ¢é dito “graga criada”
ou “graga habitual” ou “graga santificante’. Sem modificar substancialmente a alma
humana, a graca santificante a torna apta a participar da vida do proprio Deus.

Assim, a gra¢a criada torna-se o segundo elemento constitutivo da justifica-
¢ao ou da vida definitiva que Cristo comunica aos fiéis. Com outras palavras
ainda: Deus, que se faz particularmente presente na alma justa, nao fica af inerte;

nao a deixa na situacao de antes, mas realiza nela uma profunda renovagao, que
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nao ¢ meramente juridica ou moral (extrinseca), mas ¢ ontoldgica e inerente ao
proprio ser da alma justa; Deus presente embeleza e ornamenta sua morada
com um Dom préprio, que é a graca santificante. Esta sentenca tem suas bases
na Sagrada Escritura, que fala de:

2Cor 5,17: “Se alguém estd em Cristo, € nova criatura. Passaram-se as coisas antigas,
eis que se fez uma realidade nova”.

Gl 6,15: “Newmr a circuncisao é alguma coisa, nem a incircuncisao, mas a nova criatura’.

Ef4,23s: “Em Cristo fostes ensinados a renovar-vos pela transformagao espiritual de
vossa mente ¢ a revestir-vos do Homem Novo, criado segundo Dens na justica e santidade
da verdade’”.

Cl 3,9-11: “V7ds vos desvestistes do homem velho com suas priticas, e vos revestistes
do nove, que se renova para o conbecimento segundo a imagem do seu Criador. Ai nao hd
mais grego nem juden, circunciso e incircunciso, barbaro, cita, escravo ou livre, mas Cristo
¢ tudo em todos”.

Quanto a novo nascimento:

Jo 2,29: “Reconbecei que todo aquele que pratica a justica, nascen dele”.

Jo 3,9: “Todo aguele que nascen de Deus nao comete pecado, porque sua semente
permanece nele; ele nao pode pecar porque nascen de Deus”.

Jo 4,7: “Todo aguele que ama, nascen de Deus e conbece a Deus”. Cf. 5, 1.14-18.

Quanto a Regeneragao:

Tt 3,5: “Por sua misericordia fomos lavados pelo poder regenerador e renovador do
Espirito Santo”.

Tg 1,18: “Por vontade pripria Ele nos geroun por uma palavra de verdade, a fim de
sermos como que as primicias dentre as suas criaturas”. Cf. 1Pd 1,3-23.

Essa transformacao intima ou divinizagao devida a presenca da SS. Trindade
na alma do justo pode ser ilustrada por imagens: uma barra de ferro penetrada
pelo fogo torna-se ignea e ardente como o préprio fogo... Uma gota d’agua,
um grao de poeira revestidos pela luz do sol parecem tornar-se prata (a agua)
e ouro (a poeira).

De modo semelhante, quando o Espirito Santo entra numa alma por ocasiao

da justificagao, dissipa af as trevas do pecado e faz que essa criatura se torne
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fogo, prata ou ouro; Ele assim renova, cristifica ou diviniza o cristao (sem que
haja pantefsmo ou identificacio de Deus com a criatura).

O Concilio de Trento declarou que “os homens nao sao justificados porque os
miéritos de Cristo lhes sao atribuidos juridicamente, nem apenas porque os pecados lhes sao
perdoados, sem infusdo da graga e da caridade”; definiu outrossim que “a graga nao
¢ mera benevoléncia divina” (DS n° 1561).

A teologia escolastica procurou especificar o que seja a graga santificante,
recorrendo as categorias do ser. Eis o raciocinio respectivo: a graca produz uma
mudanca real no cristao, relacionando a sua alma com as trés Pessoas da Ssma.
Trindade. Essa mudanga nao afeta a esséncia da alma humana; por conseguinte,
¢ acidental (pode ser adquirida e pode ser perdida). Mais precisamente: é um
habito que aperfeicoa a alma e a eleva a um novo modo de ser, tornando-a apta
a agir sob o impulso do Espirito Santo de maneira sobrenatural e meritoria.

De quanto foi dito, concluimos que a graga nao é uma coisa, uma substancia
que poderiamos isolar (como isolamos uma coroa ou um ornamento). F um
elo, inseparavel de Deus (que a cria) e de nés (que ela embeleza e diviniza).

O Dom incriado e o Dom criado estao estritamente associados entre si. S0
os elementos constitutivos do estado de justica crista. Esta claro que a prioridade
toca a0 Dom incriado, o qual depende unicamente da livre vontade de Deus.

Sio dois os principais efeitos da graca santificante: o perdao dos pecados e
a filiagao divina. O perdao dos pecados: o primeiro efeito ha de ser negativo:
¢ o cancelamento do pecado original e dos pecados pessoais da criatura. Diz
Sao Paulo: “Deus em Cristo reconciliava o mundo consigo, nao imputando aos homens as
suas faltas” (2 Cor 5,19). Ver Rm 4,8;5,13.

Notemos, porém, que essa nao-imputa¢ao nao é apenas um encobrir 0s
pecados, como se o pecador fosse apenas revestido com o manto da justiga
(santidade) de Cristo, sem passar por uma transformagao interior. - Na verdade,
o perdao de Deus nao ¢ apenas uma palavra do foro juridico ou extrinseco,
mas ¢ uma palavra renovadora ou recriadora, que afeta o intimo do individuo.
A palavra de Deus, na Biblia, sempre realiza o que ela declara; tenhamos em

vista os dizeres: “Faga-se a luzl”, “Sé purificado da lepral”, “1Levanta-te...e anda!”,
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“Isto é meu corpo... men sangue”’. Assim também quando Deus diz: “Es justo!”, estas
palavras nio se perdem no vazio, mas efetuam o que significam: o pecador
¢ feito justo, isto é, participante da santidade de Deus; cf. Gl 2, 20; Tt 3,4-7;
2Cor 5,7; GI 6,15. Sem duavida, esta realidade nova é uma semente, capaz de
perder-se; somos salvos em esperanca (Rm 8,23s), e ndo de modo magico, de
sorte que devemos corresponder a0 Dom de Deus por uma vida moral digna
da nossa vocacao; cf. Mt 24,13.

Observamos ainda que o perdao de Deus apaga as nossas culpas, mas nao
cancela as consequéncias deixadas pelo pecado; continuamos, pois, a ser tentados
tanto pelos estimulos de fora como por nossa propria concupiscéncia (o pecado
cometido sempre alimenta a nossa inclinagao para o mal). Em consequéncia,
a vida crista ¢ uma luta constante contra a tentacao, exigindo uma continua
conversao, que s6 estara terminada quando terminar a nossa vida terrestre.
Dai dizer Sao Paulo: “INds, que temos as primicias do Espirito, gememos interiormente
suspirando pela redencao do nosso corp” (Rm 8,23).

Sobre a filiagao divina: a filiagao ¢é outro efeito da graga em nos; de filho da
ira (Ef 2,3), o homem se torna filho de Deus em sentido enfatico (Ef 2,19):
“Vede que prova de amor nos den o Pai: somos chamados filhos de Deus e, na verdade, nds
somos tais” (1 Jo 3,1); para ilustrar esta comunhao de vida, a S. Escritura utiliza
as imagens do tronco e dos ramos da videira (Jo 15,1-5) e do Corpo Mistico
(1 Cor 12,12-27).

Tornamo-nos filhos no Filho; como bem explana o Concilio do Vaticano 1I:
“Na realidade o mistério do homenm 50 se toma verdadeiramente claro no mistério do Verbo
encarnado. Com efeito, Addo o primeiro homen era figura daquele que haveria de vir, isto ¢,
do Cristo Senhor. Novo Adao, na mesma revelacao do mistério do Pai e de sen amor, Cristo
manifesta plenamente o homem ao priprio homem e lhe descobre a sua altissima vocagao.
Nao ¢, portanto, de se admirar que em Cristo estas verdades encontrem sua fonte e atinjam
seu dpice. Tmagem de Deus invisivel” (Co. 1,15), Ele ¢ 0 homem perfeito, que restituin aos
Jithos de Adao a semelbanga divina, deformada desde o primeiro pecado. Como a natureza
bumana foi n’Ele assumida, nao aniquila, por isso mesmo também foi em nds elevada a

uma dignidade sublime. Com efeito, por Sua encarnagdao, o Filho de Deus unin-Se de algum
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modo a todo homem. Trabalhon com maos humanas, pensou com inteligéncia humana, agin
com vontade humana, amoun com coragao humano. Nascido da Virgem Maria, tornon-se
verdadeiramente um de nds, semelhante a nds em tudo, exceto no pecads” (Constituicao
Gaudium et Spes 22).

A nossa filiacao divina é chamada “adotiva” para distinguir-se da filiacao
fisica (que toca ao Filho); todavia ndo ¢ meramente juridica, como entre os
homens, pois nos da participagao na natureza divina (Gl 4,4-7; Rm 8,14-18.29).

A diferenga do amor humano, o amor divino nao supoe valores no ser amado,
mas antecede-os e os cria. Com outras palavras: o homem nao é amado por
Deus porque seja bom, mas ele ¢ bom porque é amado por Deus. O primeiro
Dom gratuito desse amor ¢ a Encarnac¢ao do Filho. Diz S. Irineu: “O VVerbo de
Deus se fez; homenr e o Filho de Deus filho do homem para que o homem entre em comunhao
com o Verbo de Deus e, recebendo a adocao, se torne filho de Dens” (Adv. Haer. 3,19).

Deus, porém, nao ¢é pai “bonachiao”. Os educadores condenam o exagero
de presentes dados por certos genitores a seus filhos, pois tantos presentes nao
raros encobrem uma falta de amor; quem da muitos presentes, nao se da ou
nao tem tempo para seus filhos; da algo para que os filhos nao o incomodem.
Deus, nao procede assim.

O homem, porém, as vezes da mais atengao aos presentes de Deus do que
ao proprio Deus; deseja ricos dons (saude, dinheiro, promogao...), mas nem
sempre procura Deus como tal. Ora Deus se da pessoalmente; e, para que possa
ser apreciado, Ele as vezes da pouco no plano material; os amigos de Deus sao,
muitas vezes, 0s menos aquinhoados no plano material. Era S. Agostinho quem
dizia: “O avarentos, de que vos contentaress, se Dens mesmo nio vos basta?” (Serm. 19,5).

As faculdades operativas do cristao: Dizfamos que o cristdo renasce pela
graga, isto é, recebe uma vida nova. A fim de que possa viver de acordo
com a sua nova dignidade, ele recebe também faculdades ou potencialidades
adequadas; tais sao: Virtudes teologais: fé, esperanga e caridade e morais:
prudéncia, justica, temperanga e fortaleza (dirigens-se as criaturas sob a luz, de Deus),
dons do Espirito Santo: sabedoria, entendimento, ciéncia, conselho, piedade,

fortaleza, temor de Deus.
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Virtudes, no caso, nao sao habitos ou costumes bons, mas sao habilitacoes
para que o cristdo possa comportar-se como filho de Deus. As virtudes teologais
dizem respeito as nossas relagoes com Deus. A fé é a adesao a Deus que se revela
ao homem; a esperanca € a firme expectativa do encontro com o Absoluto visto
face-a-face. A caridade é a resposta a Deus, que nos ama gratuitamente, resposta
que se traduz numa demanda permanente do Bem Absoluto; é o amor que
vivifica todos os atos do cristao. O estudo de cada virtude teologal encontra-se
em nosso curso de Teologia Moral, Médulos 13,14 e 15 respectivamente.

As virtudes morais nos habilitam a viver em uniao com Deus neste mundo,
atendendo aos apelos do cotidiano e da histéria; para tanto, dispomos das
habilitacbes da prudéncia, da justica, da temperanga e da fortaleza. Estas
virtudes sao estudadas em nosso Curso de Teologia Moral, Médulos 16 e 17.

As virtudes infusas encontram em nés o obstaculo da nossa razao e do
nosso natural modo de ver e agir. A visido de Deus, muitas vezes, nao é a nossa
visao. Os dons do Espirito Santo sao faculdades que nos poéem diretamente
sob a acdao do Espirito, permitindo-nos agir de modo que transcende a
habitual intuicdo humana. Sio como velas que captam o sopro do Espirito
e fazem que o barco proceda segundo o ritmo do proprio Deus, que nao é
o do homem.

Além disto, mencionam-se os carismas (em grego, charisma = dom). Carisma,
no sentido técnico, ¢ um dom outorgado para que alguém sirva a comunidade
- 0 que nao exclui o beneficio ao préprio individuo carismatico. Os carismas
pertencem a riqueza espiritual da Igreja e ndo podem faltar a esta em tempo
nenhum; cf. Jo 14,15-26;16,12-14.

Acontece, porém, que na Igreja antiga os carismas tinham carater vistoso
para convencer o mundo pagio: curas, linguas, interpretagao das linguas,
profecias... Hoje o Espirito Santo suscita ainda outras manifestagdes, adequadas
aos tempos modernos. Ha tantos carismas quantos as circunstancias da vida
da Igreja exijam; entre outros, citemos o dom da catequese, o da assisténcia
aos enfermos, a graga de estado, em particular a de viver santamente a vida

conjugal...; tais carismas sao, muitas vezes, imperceptiveis, mas de alto valor.
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ORACAO A SSMA. TRINDADE
Gregario de Nazianzo (t 390)

Pai, concede-me que te celebre, que te cante, meu Senhor e meu
Mestre, por quem existem os séculos sem fim, a luz do sol e a
beleza dos astros...

Criaste todas as coisas, fixando cada uma em seu lugar, e as
governas por tua Providéncia. Disseste uma palavra e a tua obra
foi feita.

Teu Verbo ¢é Deus Filho, igual a ti em substincia e dignidade. Ele
reina sobre o mundo.

O Espirito Santo, que é Deus, envolve todas as coisas e as guarda
velando sobre elas.

Proclamo que és Trindade viva, s6 e tnico monarca. Natureza
imutavel e sem comeco.

I3

Esséncia inefavel. Inteligéncia cuja sabedoria é inacessivel.
Poténcia inabalavel, sem comego nem fim. Luz que ninguém pode
ver, mas que tudo vé.

Nada ignoras do que ha de mais profundo, da terra aos infernos.

Pai, sé-me propicio. Da-me que, em tudo, eu sirva tua majestade;

afasta para longe meus pecados; purifica-me a consciéncia, para
b b

que eu glorifique a Divindade ao levantar para ela maos puras; para

que eu bendiga o Cristo e, do-brando os joelhos, eu lhe implore

que me aceite como servo, quando ele vier como rei da gloria.

Pai, sé-me propicio. Que eu encontre misericordia e graga. Porque
a ti per-tencem a gloria e o reconhecimento pelos séculos sem fim.

PERGUNTAS

1. E o Espirito Santo quem realiza em nés os atos da vida nova do cristao?
2. Que € que se chama “graga santificante”?
3. Qual ¢ o primeiro efeito da graga santificante?

4. Qual o segundo efeito da graca santificante?
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3.3 0S DONS DO ESPIRITO SANTO

Por “dons do Espirito Santo” entendem-se habitos sobrenaturais que tornam
a alma apta a seguir especiais inspiragdes do Espirito de Deus.

Trataremos abaixo do fundamento biblico e do conceito exato dos dons do
Espirito Santo. A seguir, procuraremos analisa-los e delinear a sua importancia
para a perfeicao espiritual.

A Sagrada Escritura menciona nio raro a comunicag¢ao do Espirito Santo
aos justos. Dentre os mais notaveis testemunhos, destaca-se o de Is 11,2s, que
em seu teor original assim se refere ao Messias: “Sobre Ele repousard o Espirito
de Deus, espirito de sabedoria e de inteligéncia, espirito de conselho e de fortaleza, espirito
de ciéncia e de temor do Senbor, e respirard no temor do Senhor”.

A tradugdo grega dita “dos Setenta”, confeccionada na colonia judaica
de Alexandria (Egito) nos sécs. Ill/1l a.C., e a traducio latina “da Vulgata”
apresentam uma variante no final da lista: “...espérito de ciéncia e de piedade, e serd
cheio de temor do Senhor”, perfazendo assim o numero de sete dons. Como quer
que seja, o Profeta assevera que o Messias, em sua natureza humana, possuira
a plenitude do Espirito de Deus.

A Tradicao crista deduziu dessa passagem a conclusao de que os discipulos
de Cristo, configurando-se ao Primogénito, sio também agraciados pelo Espirito
Santo, o qual lhes comunica os sete mencionados dons. Em consequéncia os
filhos de Deus sao movidos pelo Espirito de Deus (cf. Rm 8,14); recebem
graca por graca da plenitude de gracas que o Espirito depositou na santissima
humanidade de Cristo (cf. Jo 1,16).

O que chama a atengao nesse texto de Isafas, é que serviu de base a
enumeragao precisa de sete dons do Espirito Santo. Nao se poderia, porém,
dizer que o autor sagrado tenha tido a inten¢ao de definir nimero; queria
antes dizer “fotalidade das gragas que o Espirito Santo haja por bem conferir a algum

Justo”. Por isto enumerou seis dons e, para atingir a cifra “sete” (simbolo da
plenitude), repetiu o ultimo membro da lista.

Em consequéncia, pode-se muito bem admitir que, além dos sete dons
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explicitamente mencionados por Is 11 (LXX), o Espirito Santo comunique
ainda outras dadivas aos seus fiéis, dadivas correspondentes as variadas situagoes
em que o cristdo deva dar um auténtico testemunho de Cristo ao mundo.

Ainda outros textos da Sagrada Escritura podem ilustrar a doutrina dos dons
do Espirito Santo. “Orei, ¢ o espirito da sabedoria descen a miim. Preferi essa sabedoria
aos cetros e as coroas...Com ela foram-me dados todos os bens... Através dos séculos ela se
difunde em todas as almas santas, tornando-as amigas de Deus. Deus, enr verdade, so se
compraz, naqueles em quem habita a sabedoria” (7,7s. 11.27s).

Observe-se que a sabedoria, o primeiro dos dons comunicados ao Messias
conforme Is 11,2, é, neste texto, prometida a todos os justos. De resto, no Antigo
Testamento lé-se mais de uma vez que o Espirito de Deus se comunica aos
homens, inspirando-os e movendo-os, principalmente quando se trata de realizar
obras de certo vulto. Assim o Patriarca José, possuindo o dom de interpretar
os sonhos pelos quais Deus queria realmente comunicar uma mensagem aos
homens, ¢ tido como portador do Espirito de Deus (cf. Gn41,38s).

No livto do Exodo, Deus declara ter derramado o espirito de sabedoria
(habilidade artistica) sobre os artesdos de Israel que hao de confeccionar as
vestes sacerdotais de Aardo (cf. 28,3). Fez o mesmo em favor de Beseleel
e dos ourives encarregados dos objetos do culto (cf. Ex 31,3). Os setenta
anciaos conselheiros de Moisés também foram agraciados pelo Espirito para
desempenharem sabiamente as suas fung¢des (cf. Nm 11,17.25).

Nao sera necessario insistir nas frequentes comunicagdes do Espirito aos
Juizes, aos Reis e aos Profetas de Israel: assim a Otoniel (cf. ]z 3,10), a Gededo
(cf. Jz 6,34), a Jefté (cf. Jz 11,29), a Sansao (cf. ]z 13,25;14,6.19;15,14), a Saul
(cf. 1Sm 10,6.10), a Davi (cf. 1Sm 16,13), aos Profetas (cf. 1Sm 19,20.24). Esses
diversos textos deixam no leitor a impressao de que os homens de Deus, que
se distinguem pela sua piedade ou pelos seus feitos heroicos, vivem em intima
comunhao com o Espirito de Deus. Este frequentemente os guia de modo
maravilhoso, embora nem sempre os leve a fazer milagres.

Entende-se claramente o que siao os dons do Espirito Santo, desde que se

tenham em vista os seguintes principios: O cristdo é chamado a ser “/filho de
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Dens”, ou seja, a participar da vida do proprio Deus. Ora isto implica que o
desenvolvimento da vida crista se d4 muito mais por iniciativa de Deus do que
por iniciativa do homem. O progresso sobrenatural ndo consiste propriamente
em que o homem procure afirmar a si mesmo numa espécie de autodominio
estoico, mas esta, antes, em deixar-se invadir pelo Espirito de Deus, o qual
se torna assim o principio inspirador da oragao e da atividade do cristao. Os
filhos de Deus sao muito mais movidos pelo Espirito Santo do que movem
a si mesmos.

Ora, em vista disto, o cristao renasce da dgua e do Espirito Santo no Batismo;
recebe entdo um principio de vida nova ou de vida divina:

* A graga santificante (que reveste a alma a guisa de um habito ou de uma

nova natureza); as virtudes infusas, que sao as faculdades de acao dessa

nova natureza:

e Virtudes teologais (fé, esperanca e caridade), para atingir a Deus em sua

vida intima, virtudes morais (justi¢a, prudéncia, temperanga, fortaleza),

para atingir devidamente as criaturas.

As virtudes infusas sdao orientadas por uma regra de conduta sobrenatural;
o objetivo que visam, é o Deus da Revelagao Crista. Contudo o modo como
procedem, é humano, dependente das limitagoes e deficiéncias da natureza
humana, pois é a razao, iluminada pela fé, que determina o modo de exercer
as virtudes infusas. Isto dificulta ou mesmo impossibilita as virtudes infusas
atingir com seguranga o seu fim sobrenatural.

Sendo assim, o proprio Deus quer tomar a si a orientagao da conduta humana,
mediante os chamados “dons do Espirito Santo”. Estes vém a ser habitos
infusos na alma para que possa captar mogoes que o Espirito, dispensando
0 moroso raciocinio humano, comunica ao cristio; o modo de agir dos dons
ja nao é humano, mas divino. O Espirito de Deus concede assim inspiragoes
certeiras e instantaneas, em lugar das deliberacGes frequentemente inseguras
e lentas do raciocinio.

Tenha-se em vista o caso de alguém que ¢é interrogado de maneira indiscreta:

nao pode revelar a verdade, mas também nao lhe ¢ licito mentir. PGe-se entao
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a deliberar sobre a atitude a tomar, usando do seu bom senso humano assim
como da virtude infusa de prudéncia. F bem possivel, porém, que ndo encontre
solu¢do ou s6 a encontre tarde demais. Nesses casos, o Espirito Santo pode
suprir o deficiente trabalho humano mediante o dom do conselho; movido
por este, o cristao percebe sem demora qual a resposta a dar para evitar tanto
a violacao de um segredo como uma mentira.

Uma comparagao classica ilustra bem a diferenca entre o proceder das
virtudes infusas e o dos dons: um barco movido a remos ou por bragos
humanos pode adiantar-se em dire¢ao do porto almejado; mas, sem davida,
avanga lenta e penosamente. Caso essa nave expanda as velas, os remadores
poderio cessar a sua labuta; bastara que o vento sopre na boa diregao para que
a nau progrida de maneira muito mais rapida e certeira. Pois bem; o progresso
“a remos” vem a ser o das virtudes infusas, cujo modo ou ritmo ¢ o da razao
humana. O progresso “a velas abertas” ¢ o dos dons do Espirito Santo, cujo
modo ou ritmo ¢é o das inspiragoes divinas, lucidas e imediatas.

Eis a doutrina de Sao Tomas de Aquino (f 1274), que segue a linha de S.
Agostinho (t 430) e S. Gregdrio Magno (t 604), estabelecendo um nexo entre os
dons do Espirito Santo, as virtudes infusas e as bem-aventurangas evangélicas
(Mt 5, 3-12). Dos sete classicos dons, quatro se referem ao conhecimento
(inteligéncia, ciéncia, sabedoria e conselho), ao passo que os trés restantes
visam mais propriamente a vontade e a sensibilidade do cristao.

* Inteligéncia: comunica a faculdade de penetrar de maneira profunda e
intuitiva as verdades reveladas. Os mistérios da fé sao assim ilustrados com
mais perspicacia; os textos da S. Escritura, entendidos com maior clareza;
os motivos de crer se tornam mais patentes...Nao sem razao, os medievais
costumavam lembrar que “inteligéncia” vem de “intus legere”, ler dentro,
ler no interior das realidades.

e Ciéncia: permite distinguir com certeza quase instintiva as proposicoes

de fé de quaisquer outras proposi¢oes. Comunica também novo modo

de vero mundo e o préximo, modo sobrenatural, de sorte que o cristao

compreende melhor a harmonia e a continuidade do plano de Deus que,
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benevolamente, abrange todas as criaturas. Contemplando as maravilhas
da natureza, os acontecimentos da histéria ou o intimo das almas, o justo
espontaneamente se eleva até o Senhor, admirando-0 através de cada
ser criado. O dom da ciéncia corrobora a virtude da esperanga, pois faz
ver a0 cristdo o vazio das criaturas e, consequentemente, a necessidade
de por sua confianga em Deus para poder chegar ao Criador. Produz a
bem-aventuranca dos que choram as suas faltas, pois manifesta a gravidade
do pecado.

* Sabedoria: d4 o conhecimento experimental de Deus, conhecimento que
se baseia em certa afinidade com o Senhor; ¢ sapido (saboroso), porque
decorre do amor. Comunica também a visao mais profunda que se possa
ter a respeito das criaturas. Este dom, de modo especial, se manifesta
na contemplacio infusa ou nos graus supetiores da oracio. L mesmo o
mais nobre dos dons do Espirito Santo. A sabedoria fomenta a virtude da
caridade, pois é conhecimento baseado no amor a Deus. Proporciona a
bem-aventuran¢a dos pacificos, pois da a paz de alma aos justos e faz que
estes a possam comunicar a0 proximo nas suas tribulagdes.

e Conselho: habilita o cristio a perceber com rapidez, nas situacoes
embaragosas, melhor alvitre a fim de evitar o pecado e servir aos designios
de Deus. F 0 dom que corrobora e completa a virtude da prudéncia. Esta
relacionado com a bem-aventuran¢a dos misericordiosos, pois inclina a
pratica da misericordia: perdoar ao proximo ¢é, sim, o meio mais eficaz
para obtermos o perdao de Deus e chegarmos ao Altissimo.

* Piedade: leva o cristao a honrar a Deus como Pai num genuino espirito
filial, preservando de atitudes aberrantes a devogao. Incita outrossim a
venerar a Palavra de Deus nos livros sagrados e a acudir solicitamente ao
proximo, principalmente aos indigentes, porque também na pessoa destes
Deus vem ao encontro dos seus fiéis. Corrobora a virtude da Religiao, que
¢ um aspecto da justica (justica para com Deus). Leva a bem-aventuranga
dos mansos, porque da a ver nos homens outros tantos filhos de Deus e

irmaos, excluindo rivalidades.
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* Fortaleza: reconforta o cristido a fim de nao renunciar a pratica do bem
diante de dificuldades e perigos, fazendo assim que mais seguramente
chegue a0 termo de seus empreendimentos (mérito raro, na maioria dos
casos). Incute também a confianga no auxilio divino e magnanimidade
para suplantar as adversidades. Confirma a virtude infusa da fortaleza e
ocasiona a bem-aventuranga dos que tém fome e sede de justiga, pois estes
por certo possuem forte desejo e temor de Deus: é o dom que faz recear,
numa atitude filial, toda e qualquer ofensa ao Pai do Céu; por isto constitui

a base de toda a ascensio espiritual. Na medida em que cresce o amor da

alma para com Deus, o temor mais e mais se baseia na intui¢ao de que

Deus é a Suma Bondade.

Aperfeicoa a virtude da temperanga e favorece a bem-aventuranga dos pobres
em espirito, pois leva o cristdo a se separar de honras e vaidades, para aderir
mais certeiramente a Deus. Como se vé, o nexo entre os dons do Espirito Santo
e as bem-aventurangas evangélicas (Mt 5,3-12) apresentado nos incisos atras é
um tanto frouxo. Contudo, visto que é de veneravel antiguidade, costuma ser
transmitido entre os mestres de espiritualidade.

Por ultimo, nao se poderia deixar de observar que nem todos os tedlogos
aceitam a distin¢ao entre os dons e as virtudes infusas; nao se trata de matéria
de fé. A distin¢ao, porém, pousa sobre bom fundamento, pois apela para o fato
de que as virtudes infusas se exercem segundo o modo lento do homem, ao
passo que os dons comunicam a facilidade de agir prépria do Espirito Santo.

A influéncia dos dons, nos primoérdios da vida espiritual, ¢ latente e rara.
Com o progresso interior, tende a se tornar manifesta e frequente. Nesse mesmo
ritmo, a alma vai atingindo o estado mistico. Este ndo é sendo o exercicio
eminente das virtudes infusas e dos dons que as acompanham.

A contemplag¢io infusa ou mistica que ocorre nessa etapa suprema da vida
espiritual, deriva-se da fé vivificada pela caridade e iluminada pelos dons da
inteligéncia e da sabedoria. F preciso frisar que tal contemplacdo constitui o
desabrochar normal da graga santificante e da vida sobrenatural depositadas

nas almas pelo Batismo; é, portanto, o termo a que deve aspirar todo e qualquer
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cristdo que nao queira ficar na mediocridade.

Mesmo nos justos devotados a vida ativa (ao apostolado das escolas, dos
hospitais, das missGes ou a outros afazeres temporais) os dons da inteligéncia e da
sabedoria desenvolvem suas fungdes, embora de maneira menos contemplativa
e mais pratica do que nas almas dedicadas ao siléncio, a oragdo e a clausura;
Sido Vicente de Paulo, por exemplo, gozava da contemplagao infusa mesmo
em meio as suas tarefas apostolicas; sabia, sim, ver o préximo e as obrigagoes
praticas como outras tantas facetas da sabedoria e do plano de Deus a respeito
deste mundo. Era o dom da sabedoria que lhe incutia tal visao, levando-o a
orar ¢ a unir-se a Deus através dos diversos misteres de cada dia.

E de importancia capital reter que em todo e qualquer quadro de vida, em
toda e qualquer vocagio, o cristio tem a vocagao suprema a contemplagao
infusa ou a um regime de vida estritamente norteado pelos dons do Espirito
Santo, em particular pelo dom da sabedoria.

Para que a alma chegue a tal estado (que ¢ a caracteristica essencial da vida
mistica), o Espirito Santo nao deixa de lhe comunicar as inspiragdes necessarias
ao exercicio dos dons; caso haja docilidade e generosidade por parte da criatura
assim agraciada, a santifica¢ao se desenvolve em ritmo constante. Excite-se,
portanto, a magnanimidade das almas para corresponderem ao Espirito Santo
e aos seus dons! E os imensos tesouros da gra¢a divina nao serao esbanjados,
como tantas vezes acontece...

De resto, a fim de facilitar a correspondéncia dos fiéis ao Espirito Santo, a
Providéncia Divina lhes envia salutares provagoes, ditas “purificagies passivas”.
Estas sdo inerentes ao estado de contemplagao infusa, pois por si mesmo
o cristdo ndo teria a coragem necessaria para se desembaracar do seu “ve/ho
homens”. Quem as sabe aceitar, faz seu purgatorio na terra e mais desfruta da
vida eterna iniciada no tempo.

No intuito de ilustrar quanto acaba de ser dito, seguem-se alguns exemplos
da a¢do dos dons do Espirito Santo na vida dos santos. Cada um destes tem,
sem duvida, sua faceta propria, concorrendo de modo pessoal para exprimir

aos olhos do mundo a multiforme graga de Deus.
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Em S. Teresa de Lisieux (t 1887), grande contemplativa, além do dom da
sabedoria, parece ter tido papel relevante o dom da fortaleza. Foi este que tornou
realmente heroica a sua natureza de jovem donzela, natureza que, conforme
revelou a grafologia (estudo da escrita), muito bem se teria prestado as fungoes
de artista de cinema ou de manequim de modas (cf. G. Moretti, Copie non
conforme. Le vrai visage des saints révélé par leur écriture. Paris 1960, pp.212s).
Assim desde o dia da sua Primeira Comunhao, Teresa concebeu o desejo de
“se unir a for¢a de Deus” (Histoire d'une ame. Lisicux 1953, 44).

Esta forca, ela a obteve de fato, ndo para transferir montanhas fisicas, mas
para se consagrar inteiramente ao servico de Deus em meio as mais arduas
circunstancias; para se tornar “crianga espiritual’ (no seu “pequeno caminho” da
infancia espiritual), teve que ser extremamente corajosa. Aos quinze anos de
idade em Roma, pediu pessoalmente ao S. Padre Leao XIII a licenga para
entrar no Carmelo.

Quando anos mais tarde, ja na clausura, durante uma noite sofreu a sua
primeira hemoptise, sinal de tuberculose e prenuncio da morte proxima,
dominou seus afetos a ponto de nem sequer acender a luz para averiguar o
alcance do que acontecera. Passou seus anos de vida religiosa padecendo de
aridez espiritual, isto é, sem gozar de consolo interior. No convento nem
sempre era compreendida pelas irmas de habito. Além disto, a moléstia a
consumia devagar, enquanto ela ia sofrendo e procurando viver tao tranquila
quanto as demais religiosas. Desta forma, as suas duras provagoes passaram
despercebidas aos olhos de muitos membros da comunidade.

A prépria santa explicava qual o segredo de sua estupenda coragem: era
justamente a sua humildade, em virtude da qual se tornava ddcil as inspiragoes
do Espirito Santo: “Quanto mais somos fracos, destituidos de virtudes..., tanto mais
estamos aptos para a agio desse Amor, que consome e transforma’ (Lettres, pag. 341).

Heroismo pela for¢a do Espirito Santo dentro dos moldes da fragilidade
humana, eis uma das grandes caracteristicas de S. Teresa de Lisieux.

Em S. Joao-Maria Vianney (t 1859) é notéria principalmente a agao do

dom da ciéncia, que fez daquele homem rude um insigne conhecedor dos
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designios de Deus a respeito das almas e um pregador de verdades profundas
em termos simplicissimos. Ele mesmo dizia: “Uw cristao movido pelo Espirito
Santo nao tem dificuldade em abandonar os bens deste mundo para ir ao encalgo dos bens
do cén. Sabe fazer a diferenca. O olho do mundo nao vé para além da vida presente, como
0 men olho carnal nao vé para além dessa parede quando a porta da igreja esta fechada. O
olho do cristio, porém, penetra até o fundo da eternidade. Ao homem que se deixa guiar
pelo Espirito Santo, parece gua nao existe o mundo; ao mundo parece que nao existe Deus”
(A Monnin, Vie du Curé d'Ars, t. 2. Paris 1861, 448).

O dom de ciéncia tao perspicaz levava o santo a mortificar-se constantemente;
via que, para apreender os valores eternos, é preciso renunciar aos prazeres
temporais. Nao em vao dizia que “o sacerdote ¢ o homem devorado pelas almas”;
o santo cura percebia muito bem o valor das almas por quem ele se deixava
devorar. O dom da ciéncia em Vianney suscitava outrossim o temot, temor
salutar de nao estar cumprindo devidamente a sua missao pastoral junto as
almas, temor de nao ter “enchido” a sua vida passada, de ter que comparecer
diante de Deus com as maos vazias. “O ambiente mole (apdtico) desta regiao me
perturba. Tenho medo de me perder por nao trabalbar suficientemente”. “Leremos muito
tempo para o lazer (para repousar-nos) quando estivernios no cemitério”.

Em S. Anselmo de Cantuaria (t 1109), Doutor da Igreja, dito “Pai da Teologia
Escolastica”, ¢ muito evidente o dom da inteligéncia. Foi este que o fez penetrar
profundamente nas verdades da fé, como se depreende, por exemplo, da oracao
que o Santo formulava no inicio dos seus trabalhos intelectuais: “Creio, Senhor;
mas Tu, que dds a inteligéncia (a visao penetrante) da fé, concede-me, na medida em que o
Julgares 4itil, a graga de compreender” (Proslogion 2). “Nao tento, Senhor, penetrar em
Tuas alturas, mas desejo entrever Tua verdade, que meu coragio cré e ama” (Proslogion 1).

Assim a teologia de S. Anselmo se apresenta como a resposta dada por Deus
ao Santo, cujo amor o tornava especialmente disponivel para as inspiragdes
do dom da inteligéncia.

Compreendendo melhor as verdades divinas, o Santo nao podia deixar de
experimentar a alegria de quem possui a Deus, alegria que é o antegozo da

bem-aventurancga celeste: “Agqueles que ora se regozijam entrario por completo na
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alegria do sen Senhor... Que minha alma tenha fome desse gogo, que minha carne tenba sede
desse gozo, que todo o meu ser o desee, até que eu entre na alegria do Senhor, que é Deus,

Trindade ¢ Unidade, bendito pelos séculos sem fin?” (Prosl., conclusio).

PERGUNTAS

1. Pesquise e transcreva quais sao os dons do Espirito Santo.

2. Qual a diferenca entre as virtudes infusas e os dons do Espirito Santo?
3. Dissertar sobre dois dons do Espirito Santo.

4. Por que sao importantes os dons do Espirito?

5. Qual a relacio entre os dons do espirito e as provagoes?

3.4 OS CARISMAS

A palavra grega charisma significa Dom generoso, presente. No Novo
Testamento ocorre dezesseis vezes nos escritos paulinos e uma vez em 1 Pd
4,10, designando sempre um Dom divino:

Rm 5,15s: “INao acontece conz 0 Domr (charisma) o mesmo que com a falta...0 julgamento
de um 56 homem resulton em condenacdo, ao passo que a graga (10 chdrisma), a partir de
numerosas faltas, resulton e justificacao”.

Rm 6,23: “O saldrio do pecado é a morte, e a graga (10 charisma) de Dens ¢ a vida
eterna em Cristo Jesus, Nosso Senhor”.

Cor 1,1 Os: “Nele colocamos a esperanca de que ainda nos libertard da morte. 1/ds
colaborareis para tanto mediante a vossa prece; assim a graga (td charisma) que obteremos
pela intercessao de muitas pessoas suscitard a agio de gragas de muitos em nosso favor’.

A mesma palavra toma sentido particular, significando dons especiais
dependentes do beneplacito divino:

Cor 12,8-11: “A um o Espirito di a mensagem de sabedoria, a ontro a palavra da
ciéncia segundo o mesmo Espirito; a ontro o mesmo Espirito da a fé, a outro ainda o mesmo
e tinico Espirito concede o Dom (charismata) das curas, a outro o poder de fazer milagres; a
outro, a profecia; a outro, o discernimento dos espiritos; a outro, o Dom de falar en linguas;
a outro ainda o Dom de as interpretar. Mas ¢ o sinico e mesmo Espirito que realiza isso

tudo, distribuindo a cada um os seus dons conforme lhe apraz’’.
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Rm 12,6: “Tendo dons (chirismata) segundo a graga que nos foi dada, aquele que tem
0 Dom (chdrisma) da profecia, exerca-o segundo a proporeio da nossa fé; aguele gue tem o
Dowm (charisma) do servico, exerca-o servindo...”

1Cor 7,7: “Cada um recebe de Deus o seu dom particular; um, deste modo; ontro
dagquele m10do” .

1Pd 4, 10s: “Todos vds, conforme o domr (chirisma) que cada umr receben, consagrai-vos
ao servigo uns dos outros, como bons dispensadores da multiforme graga de Deus. Se alguém
fala, faga-o como se pronunciasse palavras de Deus. Se alguém presta um servigo, faca-o com
a capacidade que Deus lhe conceden’.

Como se vé, ha dons mais modestos, e outros mais impressionantes.
O Apostolo queria evitar que o exercicio dos dons ou carismas causasse
desordem ou confusio na sociedade:

Cor 12, 26: “Quando estais reunidos, cada um de vs pode cantar um cintico, proferir
um ensinamento ou uma revelagao, falar em linguas ou interpretd-las; mas que tudo se faga
para a edificacao’.

Até mesmo o ministério pastoral ou sacerdotal é carisma:

1Tm 4, 14: “Nao descuides o dom (charismatos) que ha em ti e que te foi conferido
mediante profecia, junto com a imposicao das maos do presbitério”.

2Tm 1, 6: “Eu te exorto a reavivar o dom (td charisma) de Dens que ha em 1 pela
mposigao das minhas maos”.

De modo geral pode-se dizer que S. Paulo entende por charisma um dom de
Deus ordinario ou extraordinario, destinado ao servigo do proximo. Quantos
sao os carismas? Sao Paulo propoe quatro listas dos mesmos: duas na 1a aos
Corintios (12, 8-10; 12, 28), uma na epistola aos Romanos (12, 6-8) e uma na
Epistola aos Efésios (4, 11). Tudo somado, tém-se vinte carismas; é certo,
porém, que o Apodstolo nao intencionava fazer uma enumeragiao completa.
O mais importante de todos os carismas ¢ a caridade (agape), sem a qual, nada
vale algum outro dom, por mais impressionante que seja; cf. 1Cor 13, 1-3.

Sao Tomas de Aquino (Suma Teoldgica /11 3, 1) distingue gratia gratum
faciens (graca que torna a pessoa agradavel a Deus) e gratia gratis data (graca

gratuita). A primeira seria a graga santificante, dada para a santificagao do cristao;
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a segunda seriam os carismas, dados nao necessariamente para a santificagao
do individuo, mas para o servigo ou a utilidade do proximo.

A distingao pode basear-se em textos do Evangelho:

Mt 7,21-23: “Nem todo aquele que me diz: ‘Senbor, Senhor” entrara no Reino dos
céus, mas sim aquele que pratica a vontade do meu Paz," que estd nos céus. Muitos me dirdo
naquele dia: Senhor, Senhor, nao foi em ten nome que profetizanos e em ten nome que
expulsanos deminios e em ten nome que fizemos muitos milagres? Entao en lhes declarares:
Nunca vos conheci. Apartai-vos de mim, vis que praticais a iniquidade”.

Jo 11, 49-52: “Caifis, que era o Sumo Sacerdote naguele ano, disse-lhes: V'ds nada
entendeis. Nao compreendeis que ¢ de vosso interesse que um 56 homenm morra pelo povo e
nao perega a nagio toda?’ Nao dizia isso por si mesmo, mas, sendo Sumo Sacerdote naquele
ano, profetizon que Jesus ia morrer pela nagao - e nao so pela nagao, mas também para
congregar na unidade todos os filhos de Deus dispersos”.

Prevaleceu na teologia medieval e posterior a concepg¢ao de S. Tomas,
segundo a qual o carisma ¢ um dom outorgado a alguém para o servigo ou
a utilidade do préximo. E para desejar que seja posto em pratica com amor
(agape) sem o qual nao tem valor: “Ainda que eu falasse linguas, as dos homens e a
dos anjos, se en nao tivesse a caridade, seria como um bronzge que soa ou como um cimbalo
que tine. Ainda que eu tivesse o dom da profecia, o conbecimento de todos os mistérios e de
toda a ciéncia, ainda que tivesse toda a fé, a ponto de transportar”’.

Atualmente distinguem-se duas grandes categorias de carismas: a dos
ordinarios e a dos extraordinarios. . o que o Concilio do Vaticano II reconhece
na Constituicao Lumen Gentium n.° 12: “Nao ¢ apenas através dos sacramentos e
dos ministérios que o Espirito Santo santifica e conduz, 0 Povo de Deus e 0 orna de virtudes,
mas, repartindo seus dons a cada um como lhe apraz (1 Cor 12, 11), distribui entre os

[iéis de qualguer classe mesmo gragas especiais. Por elas os torna aptos e prontos a tomaren:
sobre si os vdrios trabalhos e oficios que contribuem para renovagio e maior incremento
da Igreja, segundo estas palavras: ‘A cada um é dada a manifestagao do Espirito para a
utilidade comum’ (1 Cor 12, 7).

Estes carismas, quer eminentes, quer mais simples e mais amplamente difundidos, devens

ser recebidos com gratidao e consolacao, pois que sao perfeitamente acomodados e riteis ds
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necessidades da lgreja. Os dons extraordindrios, todavia, nao devem ser temerariamente
pedidos, nem deles devem: presuncosamente ser esperados frutos de obras apostolicas. O juizo
sobre sua an-tenticidade e seu ordenado exercicio compete aos que governam a Igreja. A eles
enr especial cabe ndo extinguir o Espirito, mas provar todas as coisas e ficar com o que ¢
bom (¢f. 1 T5 5, 12 ¢ 19-21)”.

Entre os carismas ordinarios (nao espalhafatosos) enumeram-se as gragas da
catequese, da pregac¢ao, da administracao (de paréquia ou de outra sociedade), as
gragas de estado (cuidar de criangas, de ancidos, de enfermos...), a paternidade,
a maternidade... Também sdo carismas ordinarios os que levam a praticar as
obras de misericérdia (dar de comer a quem tem fome, vestir os desnudos,
visitar os encarcerados...), como também os que suscitam a virgindade, o
celibato, o matrimonio santo, os ministérios da Igreja. Pode-se mesmo dizer
que toda a vida crista, na medida em que ¢é auténtico servigo no Corpo Mistico
de Cristo, é carismatica.

Quanto aos carismas extraordinarios, citam-se o dom das linguas (glossolalia),
o da profecia, o das curas, o discernimento dos espifitos... Mais chamam a atencao
por sua indole portentosa, mas hao de ser considerados com cautela para nao
ser confundidos com fendmenos meramente psicolégicos ou psicopatolégicos;
os mestres de espiritualidade exortam sempre a reserva prudente diante de
apregoados dons extraordinarios: podem ter origem nao em Deus, mas na
constitui¢ao patolégica da pessoa, na sua imagina¢ao sugestionada, na sua
vaidade, na asticia do Maligno. Para que haja auténtico discernimento do genuino
e do falso, o Espirito Santo assiste a hierarquia da Igreja, a qual os carismaticos
hao de estar subordinados, como se dira detidamente sob o titulo seguinte.

No decorrer dos séculos, houve quem propusesse antagonismo entre a
Igreja hierarquica, institucional e a Igreja Carismatica ou do Espirito. Ora tal
oposi¢ao carece de fundamentos, pois a hierarquia e os carismas provém da
mesma fonte divina e tém a mesma finalidade, que ¢ a salva¢ao dos fiéis no
Corpo Mistico de Cristo. Ao instituir a hierarquia, Cristo prometeu-lhe a sua
infalivel assisténcia e a do Espirito Santo para que exercesse fielmente o seu

ministério:
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Mt 28, 19s: “Ide e fazei que todas as nagies se tornem meus discipulos... Eis que en
eston convosco todos os dias até a consumacao dos séculos”.

Jo 14, 26: “O Pariclito, 0 Espirito Santo, gue o Pai enviara em meu nome, vos ensinard
tudo e vos recordara tudo o que en vos disse”.

Também ¢ falso dizer que nos primeiros tempos havia numerosos carismas
e atualmente ja nao os ha. Na verdade, os carismas pertencem a esséncia da
Igreja e nela ndo podem faltar, ainda que de formas diferentes. Com efeito;
nos primeiros decénios da pregacao do Evangelho num mundo hostil como
era o Império Romano, fizeram-se necessarios sinais que impressionassem o
publico, como sio a glossolalia, a interpretagao das linguas, o dom das curas;
estes tornavam-se motivos de credibilidade, atestando sensivelmente a agao
do Espirito Santo.

Uma vez superada a resisténcia do mundo pagao, cessaram os muitos sinais
extraordinarios e a Igreja continuou seu ministério evangelizador sustentada
pelos dons ordinarios do Espirito. E de notar, alias, que Sao Paulo afirma: “As
linguas sao um sinal ndo para os que creem, mas para os que nao creem. A profecia, ao
contrdrio, ndo ¢ para os incrédulos, mas para os que creens” (1 Cor 14, 22).

Em nossos tempos na Renovagao Carismatica tém sido restaurados os dons
extraordinarios do Espirito em vista do secularismo e do materialismo atuais,
trazendo grandes beneficios a pregagao do Evangelho, a semelhanga do que
ocortia nos primeiros tempos. A Renovacao Carismatica Catdlica tem recebido
apoio dos Papas e deve desempenhar valioso papel, desde que permanega em
comunhao com as diretrizes da Santa Sé.

Retornando a afirmacao de que a Igreja inteira é carismatica, observamos:
Verdade ¢ que nem tudo o que ocorre na hierarquia da Igreja, provém do
Espirito Santo. Todavia as diretrizes oficiais do episcopado em matéria de fé
e de Moral gozam da assisténcia do Espirito. Nao isoladamente, mas como
colegiado, os Bispos tém o carisma da verdade (Const. Dei Verbum n.2 8).

Ja Sao Paulo impunha aos carismaticos regras precisas:

1Cor 14, 27-29: “Se ha quem fale em linguas, falen dois on, no mdsxinmo, trés, um apos

o outro. E que alguém as interprete. Se nao ha intérprete, cale-se o irmao na assembleia; fale
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a si mesmo e a Deus. Quanto aos profetas, dois ou trés tomem a palavra e os outros julguens”.
Sao Paulo apregoa a institui¢ao devidamente estruturada e organizada:
Ef 2, 20-22: “Estais edificados sobre o fundamento dos apdstolos e dos profetas, sendo

Cristo Jesus a pedra angular. Nele bem articulado, todo o edificio se ergue em santudrio

sagrado no Senhor, e vds também nele sois coedificados para serdes uma habitagio de Dens

no Espirito”.

1Ts 5, 19-21: “Nao extingais o Espirito; nao desprezeis as profecias. Discerni tudo
¢ ficai com o que ¢ bom. Guardai-vos de toda espécie de mal”.

O Concilio do Vaticano II (1962-1965) abordou detidamente o tema
“Carismas, dons do Espirito Santo, ministérios, servicos”, utilizando quinze vezes a
palavra “Carismas”. Além dos textos ja citados, transcrevemos ainda o seguinte,
extraido do decreto sobre o Apostolado dos Leigos: “Para exercerem tal apostolado,
o Espirito Santo, que opera a santificagao do Povo de Deus através do ministério e dos
sacramentos, confere ainda dons peculiares aos ficis (¢f. 1 Cor 12, 7), distribuindo-os a
todos, um por um, conforme quer (1 Cor 12, 11), de maneira que cada qual, segundo a
graga gue receben, também a ponha a servico de outrem e sejam eles praprios como bons
dispensadores da graca multiforme de Deus (1Pd4, 10), para a edificacao de todo o corpo
na caridade (¢f. Ef 4, 16).

Da aceitacio destes carismas, mesmo dos mais simples, nasce em favor de cada um dos
Jiéis o direito e o dever de exercé-los para o bem dos homens e a edificacao da Igreja, dentro
da Igreja e do mundo, na liberdade do Espirito Santo, que sopra onde quer (Jo 3, 8), e
ao mesmo tempo na comunhao com os irmaos em Cristo, sobretudo com seus pastores, a
quem cabe julgar sobre a antenticidade e 0 nso dos carismas dentro da ordem, nao por certo
para extinguirem o Espirito, mas para provarem tudo e reterens o que ¢ bom (¢f. 1 T5 5,
12.19.21)” (Apostolicam Actuositatem n.3).

A sabedoria desta norma final é comprovada por trechos da autobiografia
de S. Margarida Maria Alacoque, (f 1690). Esta foi agraciada por apari¢oes do
Sagrado Coragao de Jesus, que lhe pediu trabalhasse pela renovagao da piedade
catolica, incutindo o amor de Deus muito esquecido pelos jansenistas da época.

Tal Santa, como geralmente os videntes, encontrou resisténcia da parte

das autoridades eclesiasticas, que tém o dever de ser prudentes e nao dar facil
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crédito ao extraordinario (como ensina o Doutor Mistico Sao Joao da Cruz);
os Superiores pediam a Ir. Margarida Maria que se ativesse fielmente as normas
da Regra de sua Congregacao Religiosa. Ora a Santa refere as seguintes palavras
de Jesus, que deveriam servir-lhe de orientagao: “Tens consciéncia de que, de modo
nenhum, me sinto ofendido por todas essas lutas e oposicoes que me fages por cansa da
obediéncia..., obediéncia pela qual dei minba vida. Mas guero que saibas que son o Senhor
Absoluto dos mens dons e das minhas criaturas, e ninguém me poderd impedir de realizar
os meus designios. Portanto, nao somente quero que fagas aquilo que as Superioras te dirdo...
Mas quero que nao creiais facilmente emr qualguer revelagio e nao te confies prontamente,
pois Satands range os dentes e arde para te enganar. Por isto nada fagas sem a aprovacio
de quenm te orienta, a fim de que, tendo contigo a autoridade da obediéncia, ele nao te possa
tludiry na verdade, ele nao tem poder sobre quem obedece” (Autobiografia, n.47 e 57;
Vita e Opere di S. M.M. Alacoque, Poma 1985, pp. 46.55).

Em outra passagem dizia Jesus: “Por mais poderoso que en seja, nada quero que
fagas semt a licenga da Superiora.” (ib. mm. Frammenti n.o 3; ib. p. 172). A linguagem
¢ propria do século XVII; recorre a matizes que hoje em dia nao seriam
enfatizados. Mas a mensagem faz eco as normas classicas, ja formuladas por S.
Inacio de Antioquia (t 110): “Nada semz o Bispo (Nil sine Episcopo)”’. As divisdes
dentro da Igreja sao algo que ofende profundamente o Senhor Jesus. Em sua
ultima oragao, Ele pediu que todos os seus discipulos fossem um, perfeitos
na unidade (cf. Jo 17, 21.23). Por isto todo “carisma’ que leve a cisdes com a
hierarquia da Igreja, ¢ suspeito de inautenticidade ou de inspiragao espuria. Os
discipulos de Cristo sejam pacientes uns com os outros, e caminhem juntos,
carregando mutuamente os seus fardos (cf. Gl 6, 2).

* Dom da Cura: O Senhor da a algumas pessoas um carisma especial de

cura, para manifestar a for¢a da graca do Ressuscitado. No entanto, as

ora¢Oes mais intensas nao conseguem obter a cura de todas as doengas.

Sao Paulo aprende do Senhor que “basta a minha graga, pois é na fraqueza que

minha forca manifesta todo o seu poder” (2Cor 12, 9), e que os sofrimentos que

temos que superar podem ter como sentido “completar na minha carne o que

falta as tribulagies de Cristo pelo seu Corpo, que ¢ a Igreja” (Cl 1,24).
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Ao implorar a cura, nos encontros da RCC ou em outras celebragoes, nao
se adote qualquer atitude que possa resvalar para um espirito milagreiro
e magico, estranho a pratica da Igreja Catodlica (cf. Eclo 38, 11-12). Nas
celebragoes com doentes, nao se usem gestos que dao a falsa impressao de
um gesto sacramental coletivo ou que uma espécie de “fluido espiritual”
viesse a operar curas. Oleo dos Enfermos nio deve ser usado fora da
celebracao do Sacramento. Para nao criar confusao na mente dos fiéis,
quem nao ¢é sacerdote nao faca uso do dleo em béncao de doentes, mas
use apenas o Ritual de Béncaos oficial da Igreja.

* Poder do mal e exorcismo: Cristo venceu o demonio e todo o espirito
do mal. Nem tudo se pode atribuir a0 demonio, esquecendo-se o jogo das
causas segundas e outros fatores psicolégicos e até patolégicos. Quanto
ao “poder do mal”, ndo se exagere a sua importancia. E nao se presuma
ter o poder de “expulsar’” demonios. O exorcismo s6 pode ser exercido de
acordo com o que estabelece o Cédigo de Direito Canonico (can. 1172).
Por isso, seja afastada a pratica, onde houver, do exorcismo exercido por
conta propria.

Procure-se, ainda, formar adequadamente as liderangas e os membros da
RCC para superar uma preocupagao exagerada com o demonio, que cria
ou refor¢ca uma mentalidade fetichista, infelizmente presente em muitos

ambientes.

PERGUNTAS

1. Que s3o os carismas na teologia tomista?
2. A Igreja fol outrora ou ainda é hoje carismatica?
3. Que sao os carismas ordinarios e os extraordinarios?

4. Como se relacionam entre si instituicao, carisma e caridade?

3.5 0 DOM DAS LINGUAS

O dom das linguas (glossolalia) ¢ um carisma, ou seja, uma graga do Espirito

Santo concedida para a edificacio da comunidade. F o que Sao Paulo exprime
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longamente em 1 Cor 14,2- 15. Por isto quer o Apdstolo que o dom das
linguas seja acompanhado do dom da interpreta¢ao para que toda a assembleia
compreenda o que ¢é dito e dai tire proveito: “Quando estais reunidos, cada um de
vds pode cantar um cantico, proferir um ensinamento on uma revelagao, falar em linguas on
interpretd-las; mas que tudo se faga para a edificagao! Se ha quem fale em lingnas, falens
dois ou, no maximo, trés, um apos o outro. EE que alguém as interprete. Se nao hd intérprete,
cale-se o irmao na assembleia, fale a si mesmo e a Dens” (1 Cor 14,26-28).

A glossolalia resulta do entusiasmo do orante, que passa a falar linguagem
ininteligfvel, porque a grandeza das obras de Deus nao pode ser adequadamente
expressa pelo linguajar comum. O entusiasmo, porém, pode redundar em
desordem na assembleia; daf as medidas de cautela do Apostolo. Se nao ha
disciplina no exercicio do carisma, pode o culto divino assemelhar-se a uma
reuniao de loucos: “Se a Igreja se reunir e todos falaren em linguas, os simples onvintes
e os incrédulos que entrarem, nao dirao que estais loncos?” (1 Cor 14, 23).

Por causa do perigo da indisciplina, Sio Paulo parece preferir ao dom das
linguas o da profecia, que é proclamacao das maravilhas de Deus em linguagem
inteligivel: “Se, ao contririo, todos profetizarem, o incrédulo on o simples onvinte que
entrat, hd de sentir-se arguido por todos, julgado por todos; os segredos do seu coragao serdo
desvendados; prostrar-se-d por terra, adorard a Deus e proclamard que Deus estd realmente
no meio de vis” (1Cor14,24).

A glossolalia parece ter desaparecido nas comunidades cristas desde o século
IV. S. Joao Criséstomo (t 407) referia que na sua época havia embarago para
explicar o que seria o dom das linguas mencionado pelo Apdstolo; com efeito,
ao comentar 1 Cor 12,1 s, dizia o Santo: “Esta passagem ¢ totalmente obscura; tal
dificuldade provém do fato de que ignoramos o que ocorria ontrora e nao mais acontece emr
nossos dias” (In epist. 1 ad Cor. Homilia 29, 1).

Origenes (t 250) mesmo parece ter ignorado o que fosse a glossolalia, pois
interpreta a afirmacao paulina “Falo em lingnas mais do que todos vis” (1 Cor 14,18)
no sentido de que Sao Paulo tinha milagrosamente o conhecimento da lingua
de cada povo que ele evangelizava (In epist. ad Romanos 113). S. Irineu (t

202) e Tertuliano (t 220) ainda fazem referéncia ao carisma da glossolalia. Ha
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quem julgue que o abuso do pretenso dom de linguas por parte dos hereges
montanistas no século III tenha provocado o desinteresse dos fiéis ortodoxos
portal carisma nos tempos subsequentes. Santo Agostinho (t 430) escrevia:
“Quem poderia pensar hoje que a imposicao das maos provoque o dom das lingnas?” (De
Baptismo 11116, 21).

Nos tempos posteriores, parece que alguns misticos tiveram o dom de
ebrietas spiritualis, embriaguez espiritual, estado de alma em que a consolagao
dada por Deus se apodera do fiel com tal veeméncia que ele se torna incapaz de
exprimir sua experiéncia em linguagem convencional e se expande com palavras
estranhas e desarticuladas. Tal estado dito “de embriaguez” corresponderia
ao que os Apostolos experimentaram no dia de Pentecostes, merecendo, por
isto, ser tidos como ébrios (cf. At 2, 13-15).

Em sua autobiografia S. Teresa de Avila (+1582) refere algo que poderia ser
assemelhado ao estado de embriaguez espiritual ou a glossolalia: “Pronuncianm-se
entdo muitas palavras para o lonvor de Deus, mas sen ordem, a menos que Deus queira ai
colocar ordemy; a mente humana por si nao é capaz de fazé-lo. A alma desejaria proclamar
bem alto a gloria de Deus. Ela fica fora de si mesma no mais suave delirio... Ela quisera
ser, por inteiro, linguas para lonvar o Senhor” (Vida, cap. 16, 3-4).

Visto que tal fenémeno ¢ de ordem muito {ntima, reservado a experiéncia
pessoal dos misticos, nao nos é possivel avaliar a frequéncia com que tenha
ocorrido no passado. Nos ultimos séculos registraram-se certas “explosdes” de
glossolalia em grupos numericamente restritos. Tais foram os grupos huguenotes
(protestantes franceses) dos Pequenos Profetas das Cevenas ou Camisardos
(1658-1710), os jansenistas de Paris (1731) e os discipulos de Edward Irving
na Inglaterra (1830-1900). Tais casos podem ser tidos como efusdes de animo
entusiastico, sem que existisse algum dom especial do Espirito Santo; houve
na histéria da mistica, muitos fenémenos semelhantes aos do éxtase e da
linguagem desarticulada provocados por convicgbes naturais, sem particular
intervencao de dons transcendentais.

O século XX, porém, registra o surto de movimentos pentecostais tanto

entre os catélicos como entre os protestantes. Entre estes ultimos instaurou-se
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a crenga de que todo adulto cristao, apos sua conversao e o seu batismo, deve
preparar-se para receber o batismo no Espirito Santo ou uma nova efusio do
Espirito, que o habilitara a dar testemunho em linguas estranhas, como faziam
os Apostolos no dia de Pentecostes (cf. At 2, 4); tal dom, dizem, em muitos
casos € permanente € vem a ser expresso tanto na oragao particular como no
culto publico.

O Movimento Pentecostal, iniciado no comeco do século XX, tornou-se
especialmente vivo e atuante a partir de 1956, aproximadamente, entre os
protestantes e 1967 entre os catélicos. Nem todos os grupos catélicos de
oracao chegam a dizer que o batismo no Espirito Santo ¢ sinal indispensavel
de conversao, mas todos estimam o dom das linguas; muitos pedem tal carisma
como sinal normal de que o Espirito Santo entrou na vida do fiel com novo vigor.

Os numerosos casos contemporaneos de glossolalia estao sujeitos a analise
de tedlogos e psicologos. Pode-se indagar, com fundamento, se em todos esses
casos se trata realmente de inspiracao divina. Sem querer negar a interven¢ao do
Espirito Santo em muitas de tais ocasioes, pode-se admitir que outras manifestagdes
se devam ao entusiasmo pessoal e a sugestao exercida pelo ambiente sobre o
orante. Sao Paulo mesmo lembra aos Corintios que alguém pode falar em linguas
“como um bronze que soa on como um cimbalo gue tine” (cf. 1 Cor 13,1).

Em nossos dias ndo costuma haver intérprete para o dom das linguas, de
modo que a comunidade nao se pode beneficiar dessa linguagem estranha.
Ha quem explique que mesmo em tais casos o dom tem sua razao de ser: é
uma efusdo entusiastica do animo do orante, que assim louva a Deus. Tal
explicagao pode ser aceita; Sao Paulo observaria que, em tais circunstancias,
o orante deveria rezar a sos, em casa.

Hoje em dia a glossolalia toma nova modalidade: quando auténtica, é exercida
em publico, por efeito de poderosa intui¢ao do orante, sem que a comunidade
seja enriquecida pelo carisma. Haja discernimento! O Apéstolo recomenda: “Nao
exctingais o Espirito... Discerni tudo e ficai comr o que ¢ bon?” (1 'Ts 5, 19s). A proposito
merece especial consideragao o artigo de Francis (A. Sullivan: LANGUES (Don
des), em Dictionnaire de Spiritualité, t. IX, Paris 1970, cols. 223-227).
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A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, mediante o seu Conselho
Permanente, reunido em Brasilia, de 22 a 25/11/1994, emitiu Orientacdes
Pastorais sobre a Renovagao Carismatica Catélica (documento 53 da CNBB),
do qual sejam extraidos os itens seguintes: “62, Orar e falar em linguas: O
destinatario da oragao em linguas é o préprio Deus, por ser uma atitude da
pessoa absorvida em conversa particular com Deus. E o destinatario do falar
em linguas ¢ a comunidade. O Apéstolo Paulo ensina: “Nuwma assembleia prefiro
dizer cinco palavras com a minha inteligéncia para instruir também aos outros, a dizer dez
mil palavras em lingnas” (1 Cor 14,19). Como ¢é dificil discernir, na pratica, entre
inspiragao do Espirito Santo e os apelos do animador do grupo reunido, nao
se incentive a chamada orac¢ao em linguas e nunca se fale em linguas sem que
haja intérprete.

* Dom da profecia: na Biblia, profeta ¢ o que fala em nome de Deus.

Significa, pois, um evangelizador. £ a comunicacio de assuntos espirituais

aos participantes de reunides comunitarias, aos quais se dirigem palavras de

exortacao e encorajamento. “Aquele gue profetiza, fala aos homens: edifica, consola,
exorta” (1Cor 14, 3). B um dom para o bem da comunidade e nio tem em
vista adivinhac¢Ges futuras. Haja grande discernimento quanto ao dom da

profecia, eliminando qualquer dependéncia magica e até supersticiosa.

DEUS SEJA LOUVADO! (Sio Vicente de Paulo (t 1660).

Deus seja louvado! Deus seja bendito! Pego-vos misericordia de
todo o coragdo, misericérdia, meu Deus, sim, misericérdia: por
todos os abusos que contra vossas gragas cometemos, por todas
as negligéncias que vos aborrecem! Nio vos lembreis de nossos
pecados, nem considereis sendo os coragdes dos que suplicam a
vossa misericordia.

O Deus Salvador, eu vos pego: dai-nos a humildade; vés que
sempre procurastes a gloria de vosso Pai, a custa de vossa propria
gloria! Ajudai-nos a renunciar, de uma vez por todas, aos prazeres
de nossos vdos sucessos! Livrai-nos do orgulho oculto e do
desejo de que outros nos incensem! N6s vos suplicamos, Senhor
misericordioso, que nos deis o espirito de pobreza!
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E,sedevemosterbens,fazeiquenossoespiritondosejacontaminado,
nem a justi¢a ofendida, nem nossos cora¢des confundidos! O meu
Deus, estamos prontos a aceitar tudo o que nos enviais, a aceita-lo
prontamente, inteiramente, constantemente, com amor! Nés nos
jogamos em vossos bragos, Salvador do mundo! Senhor, atrai-nos
para vos, dai-nos a graga de seguir vosso exemplo e de olhar todas
as coisas como vos as olhais. Convosco, Senhor, nada nos podera
faltar e nada nos podera deter. Deus seja louvado!

PERGUNTAS

1. Qual ¢ a diferenca entre glossolalia e profecia?

2. Qual a exigéncia imposta por Sao Paulo a quem fala em linguas?
3. Que dizem os antigos escritores cristaos a respeito da glossolalia?
4. Que ¢ a embriaguez espiritual?

5. Como avaliar o dom das linguas hoje?

3.6 A GRACA ATUAL

Além da graga santificante, que ¢ um habito (disposi¢io permanente)
existente no homem justificado, a Escritura e a Tradigao ensinam que a todo
homem (até ao pecador) é necessaria a graga atual ou um impulso de Deus
para que possa praticar o bem; nada ha no homem que seja independente de
Deus e da agao divina; fora do raio de a¢ao de Deus nada pode existir, como
ja a sa razao ensina.

A Escritura desenvolve a tematica recorrendo a imagem de Deus “gue abre
0 coragdo do homens” para que possa compreender a palavra do Senhor e dizer-
lhe sim:

At 16,14: “Uma das nulberes de Filipos, chamada Lidia, negociante de prirpura, da
cidade de Tiatira, e adoradora de Deus, escutava-nos. O Senhor lhe abrira o coragiao para
que atendesse ao que Panlo digia’.

Lc 24,32: “Disseram um ao outro: “Nao ardia o nosso coracao guando Ele nos falava
pelo caminbo, guando nos explicava as Escrituras?’

Lc 24, 45: “Entao abrin-lhes a mente para que entendessem as Escrituras’.

Outra imagem biblica ¢ a da visita de Deus:
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Lc 19, 44: O Senhor diz a Jerusalém: “Langario por terra atiea teus filhos no
meeto de 1, e nao deixardo de 1 pedra sobre pedra, porque nao reconbeceste o terripo em que
Joste visitada”.

Lc 7, 16: “Todos... glorificavam a Deus dizendo: ‘Um grande profeta surgiu entre nds
¢ Deus visiton o seu povo”.

A visita ¢ um encontro com Deus, que traz a salvagao a ser acolhida com
té. Mais outra imagem ¢ a da ilumina¢dao da mente ou do coragao:

Ef 1,18: “Que Ele ilumine os olhos dos vossos coragoes para saberdes qual ¢ a esperanga
que o seu chamado encerra’”.

2Cor4, 6: “Deus que disse: Do meio das trevas brilhe a lug!’, foi Ele mesmo quen
reluzin em nossos coragies para fazer brilhar o conbecimento da gléria de Dens”.

Jo 1, 9: Cristo veio como “a lug do mundo, que ilumina todo homens”.

O Senhor ensina no intimo do coragio:

Jo 6, 45: “Estd escrito nos profetas: “Todos serao instruidos por Deus’ (¢f. Jr 31, 33s).
Quem escuta o ensinamento do Pai, e dele aprende, vem a min?”.

Jo 14,26: “O Paraclito, o Espirito Santo... vos ensinard tudo e vos recordard tudo o
que en vos disse”’. Ct. Jo 16, 13.

Os textos biblicos falam também de um chamado ou convite:

Mt 23, 37: “Jerusalém, Jerusalém...quantas vezes quis en reunir os teus filhos, como a
galinha recolbe os seus pintinhos debaixo das suas asas, e nio o quiseste!”

Mt2, 17: “Nao vim chamar justos, mas pecadores”.

Gl 1, 15: “Aquele que me separou desde o seio materno e me chamon por sua graga...” .

2Tm 1, 9: “Ele nos salvon e nos chamon com uma vocacao santa, nao em virtude de
nossas obras, mas em virtude do seu proprio designio e graga”.

A Escritura refere-se também a uma divina atracao:

Jo 6, 44: “Ninguém vem a mim se meu Pai nao o atrai”.

Jo 12, 32: “Quando en for elevado acima da terra, tudo atrairei a mint”.

Disse mais Jesus: “Sezz mim nada podeis fazer” (Jo 15, 5; cf. Jo 6, 44). Sio Paulo
explicita tal doutrina ao afirmar: “Ndo temos capacidade que possamos atribuir a nds
mesmos, mas é de Dens que vem a nossa capacidade” (2Cor 3,5). Ou ainda: “F Deus

quem opera em nds o querer e o agit, segundo a sua vontade” (F1 2,13). Mais: “Ninguén:
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pode dizer: ‘Jesus é 0 Senbor’ a nao ser no Espirito Santo” (1 Cor 12,3).

Estes textos significam que todo homem - mesmo o cristao dotado da graga
santificante precisa de especial auxilio de Deus para praticar o bem; esse auxilio
¢ dito “graga atual”’, porque é dado em vista de tal ato bom.

A graca atual é necessaria: Ao ser humano como tal, mesmo feita abstracao
do pecado original, pois a criatura jamais pode ser independente do Criador. Ela
nao atinge sua plena realizacdo nem executa as suas tarefas mais fundamentais
sem o auxilio daquele que lhe deu a existéncia e a capacidade de agir; ao ser
humano pecador em consequéncia do pecado original e de seus pecados
pessoais, pois tal homem traz em si tendéncias desregradas e contraditorias; a
sua liberdade se deixa facilmente atrair pelo egoismo e pelo prazer imediato.

Dai a necessidade da graga que, nesta perspectiva, tem a funcao de curar
e ¢é chamada “graga sanante”’; Ao homem pecador chamado, apesar de tudo, a
ver Deus face-a-face ou a ordem sobrenatural. Essa meta sublime s6 pode ser
alcangada mediante um auxilio sobrenatural, que eleve a natureza humana a
tal dignidade. Daf ser a graca “elevante”:

Com muito realismo diz Sdo Paulo em Rm 7,15-8, 2: “Realmente nao consigo
entender o que fago; pois ndo pratico o gue guero, mas fago o que detesto. Ora, se fago o
que ndo quero, eu reconbeco que a Lei ¢ boa. Na realidade, nao sou mais en que pratico
a agao, mas o pecado que habita em mim. Eu sei que o bem ndo mora em mim, isto é, na
minha carne. Pois o querer o bem estd ao men aleance, nao, porém o pratici-lo. Com efeito,
nao fago o bem que en quero, mas pratico o mal que nao quero. Ora, se eu fago o que nao
quero, jd nao sou eu que eston agindo, e sim o pecado que habita en mim. Verifico, pois,
esta lei: quando en quero fazer o bem, é o mal que se me apresenta. En me comprazgo na
lei de Deus segundo o homem interior; mas percebo outra lei enr meus membros, que peleja
contra a lei da minha razao e que me acorrenta a lei do pecado que existe em meus mentbros.
Infeliz de min! Quenr me libertara deste corpo de morte? Gragas sejam dadas a Deus, por
Jesus Cristo Senhor nosso. Assim, pois, sou en mesmo que pela razao sirvo a lei de Deus e
pela carne a lei do pecado. Portanto, no existe mais condenagao para aqueles que estao enr
Cristo Jesus. A Lei do Espirito da vida em Cristo Jesus te liberton da lei do pecado e da

morte”. Jd que a criatura por si nada pode fazer, a graca é tida como um dom que antecede
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e que acompanha o agir do homenm. Diz S. Agostinho: “A graca se antecipa ao homem para
que ele ame a Deus, e, movido por esse amor, ele realize obras boas. Nos amanos porque
Ele nos amou primeiro (1 Jo 4, 19)” (Contra Julianum opus imperfectum -131).

O mesmo pode ser expresso pelos vocabulos “graca operante” e “graca
cooperante”: a operante é a que provoca o agir do homem, como insinua o
proprio Sao Paulo ao dizer: “Pela graga de Dens son o que son, e a sua graga a min
dispensada nao foi estéril. Ao contrdrio trabalhei mais do que todos eles; nao en, mas a
graga de Deus que estd comigo” (1 Cor 15, 10). “Lenho plena certeza de que aquele que
comegon em v0s a boa obra, hd de levd-la a perfeicao até o dia de Cristo Jesus” (FI 1, 6).
“Operai a vossa salvagdo com temor e tremor, pois é Deus quem opera e vds o querer e o
operar, segundo a sua vontade” (F12, 12s).

Estas verdades sao expressas numa bela oragao da Liturgia: “as nossas agoes,
Senbor, inspirando-as antecipai-vos e ajudando-as prossegut, a fin de que toda a nossa oragao
e operosidade sempre comece por 165 ¢, assim iniciadas, terminem por 1705,

Deve-se manter firmemente que a graga atual, embora seja um impulso dado
ao homem para que pratique o bem, nao extingue a liberdade da criatura, que
tanto pode aceitar como rejeitar o dom de Deus. A nobreza da acido divina
consiste precisamente em respeitar a identidade de suas criaturas livres sem
perder seu primado e sua sabedoria.

Recomendam os mestres a oracao nio somente em favor da conversio dos
pecadores, mas também em prol da perseveranca e da santificagao dos justos.
Note-se, porém, que a propria oragao que pede a graga, ja é efeito da graca de
Deus em nés. Quem reza sinceramente, ja esta sendo movido pela graca de
Deus. Por isto a oragao ¢ sinal eloquente de que o cristao se vai encaminhando
para o seu fim supremo. Sabiamente Pascal atribuia Jesus estas palavras: “Tx
ndo me procurarias se jd ndo me tivesses encontrado”.

Esta claro que a liberalidade divina vem em auxilio nao sé dos que pedem,
mas também em favor dos que nao rezam: o amor de Deus, a intercessao de
Cristo Sacerdote, a Liturgia da Igreja, as preces dos familiares e amigos sao
elementos valiosos na distribui¢ao das gragas de Deus. Como quer que seja,

todo ser humano ¢ insistentemente convidado a rezar em qualquer situagao de
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vida, pois a oragao fica sendo sempre a primeira e a tltima tabua de salvacao.

Jesus nos incita exortando: “Ew verdade, em verdade eu vos digo: o que pedirdes ao

Pai, Ele vo-los dara en meu nome. Até agora nada pedistes em men nome; pedi e recebereis

para que a vossa alegria seja completa” (Jo 16, 23s). cf. Mt 7,7-11; Lc 11, 5-13.
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Em sintese, dizem os doutores de espiritualidade: é preciso rezar como se

tudo dependesse de Deus, e trabalhar como se tudo dependesse de nos.

AO CORAGAO DE JESUS (Cardeal Newmann, 1845)

Mais que ninguém contribuiu para a expansao do Catolicismo na
Inglaterra e

nos Estados Unidos. Reitor da Universidade Catélica de Dublin,
escreveu muito.

Coragdao de Jesus, cheio de amor, oferego-vos estas humildes
oragbes por mim e por todos 0s que se unem a mim com a intengao
de adorar-vos.

Dulcissimo Coragiao de Jesus, renovo e oferego estes atos de
adoragio e estas oragdes por mim, pecador, e por quantos vos
adoram.

Oferego-os a vos todos os dias, enquanto tiver respiragio, até o
fim de minha vida. Encomendo-vos, Jesus, a santa Igreja, vossa
Esposa e nossa verdadeira Mie, os homens que praticam a justi¢a
e os pobres pecadores, os aflitos, os moribundos e todo o mundo.
Fazei com que vosso sangue nio se derrame em vao por eles.

Enfim, por eles, aliviai os sofrimentos das almas do purgatorio.

PERGUNTAS

1. Que é a graca atual?

2. Desenvolva trés imagens biblicas que incutem a necessidade da graca

atual.

3. Quais sdo as modalidades que a graga atual assume?

4. Deus da a graca atual aos pecadores que vivem afastados dele?

5. Qual ¢ o papel da oragao na vida do homem?
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3.7 A GRACA SACRAMENTAL

Eis mais um aspecto da graca que se impode ao estudioso: a graga ¢ dada
a0 homem mediante os sacramentos ou mediante o desejo dos sacramentos.
A fim de o explanar lucida- mente, comecemos por recordar o que sao os
sacramentos. Os sacramentos sao sinais, nao, porém, meros sinais, pois efetuam
o que significam; assim, por exemplo, a agua significa purificagao e efetua a
purificacdo espiritual, apagando os pecados no sacramento do Batismo; o pao
significa alimentacao e confere alimentagdo espiritual na Eucaristia.

O primeiro sacramento ¢ o da humanidade de Cristo, o que equivale a dizer
que Cristo é o primeiro sacramento. Este se prolonga no Corpo Mistico de
Cristo que ¢ a Igreja e atinge cada individuo humano na Igreja mediante os
sete ritos que chamamos “sacramentos”. Os sacramentos sio os canais que
comunicam a graga proveniente da fonte - Jesus Cristo - a cada ser humano
através dos séculos. Sao canais necessarios, de tal sorte que nao ha graca que
nao passe pelos sacramentos. Por conseguinte, toda graga ¢ sacramental.

Ja Tertuliano (t 220) expunha claramente a fun¢ao dos elementos materiais
acompanhados da palavra na santificagao do homem: “Lava-se a carne, para que
se purifique a alma; unge-se a carne, para que a alma seja consagrada; assinala-se a carne,
para que a alma seja robustecida mediante a imposicao das maos; faz-se sombra sobre a
carne, para que a alma seja iluminada no sen espirito; alimenta-se a carne com o Corpo e
o Sangue de Cristo para que a alma se encha de Deus...”” (De carnis resurrectione 8).

Na verdade, ha uma sé graca santificante, que é comunhao com a vida
trinitaria e configuracao a Cristo. Mas ha sete modalidades dessa comunhao
e dessa configuracao, modalidades que correspondem aos sete sacramentos.
E sete sdo os sacramentos porque a graca de Deus deve ser conferida ao homem
nas diversas e sucessivas situacoes da vida humana, desde o nascer até o morrer.

Cada sacramento o poe em contato com determinado aspecto da figura
ou da vida de Cristo. Com outras palavras: cada sacramento nos aplica a
graga de Cristo - Sacramento segundo aspectos diversos; com efeito, cada

sacramento desdobra o mistério de Cristo dentro das circunstancias em que
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o homem o recebe. Observemos a seguinte analogia: a luz branca do sol se
diversifica (ou se decompoe) nas diversas cores do espectro solar, desde que
atravesse um prisma; essas mesmas cores, quando se sobrepdem, restauram
a luz branca.

Assim o Cristo-Sacramento é como a luz branca, que encerra em si todas as
cores ou gracas de que necessitamos nas diversas etapas de nossa vida, para que
se forme em nos a perfeita imagem do Filho de Deus; o prisma que decompde
essa luz branca, sao os ritos sacramentais, que nos pdem gradativamente em
contato com o Cristo-Sacramento, recobrindo toda a vida do homem; no fim
de sua peregrinagao terrestre, o cristao, atingido sucessivamente pela graca
sacramental, deve trazer em si a imagem consumada do Primoggénito, ao qual
fomos predestina-dos a ser conformes (cf. Rm 8, 29).

O homem nasce de seus pais para uma vida sofredora, herdada do primeiro
Adio. - Ora o sacramento do Batismo o faz renascer, comunicando-lhe uma
vida nova, a de filho de Deus, que o torna herdeiro da bem-aventuranca celeste;
mergulhando-o na morte e na ressurreicao de Cristo, da-lhe a possibilidade
de transfigurar a cruz e a morte em Pascoa ou passagem para a plenitude da
vida (cf. Rm 6,1-11).

A vida da crianga recém-nascida se vai fortalecendo aos poucos. Assim
também a vida dos filhos de Deus ¢é confirmada pelo sacramento da Crisma,
que ¢ o da maturidade crista. A vida do homem precisa de ser alimentada pelo
pao de cada dia para que nao morra logo; a alimenta¢ao corporal é incapaz de
impedir a morte. - Ora o pao de mesa toma seu pleno sentido quando se lhe
sobrepde o pao da Eucaristia: este é o alimento para a vida eterna, dado ao
filho de Deus gerado pelo Batismo e confirmado pela Crisma.

O ser humano, no plano biolégico, esta sujeito a moléstias, que ameagam
a sua vida fisica. Assim também a “nova criatura” (ct. Ef 4, 24s) é afetada pelo
pecado; e, como existe a medicina para o corpo, existe outrossim a medicina do
“homem novo”, ministrada pelo sacramento da Peniténcia ou da Reconciliagao;
afinal € este que leva a plenitude a medicina humana, pois tem em vista a Vida

no sentido consumado ou a Vida imortal.
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Chegado a idade madura, o ser humano escolhe seu estado de vida ou sua
posicao na sociedade, esta fungao é recoberta também pelo Cristo-Sacramento,
que da a Sua graga prépria de Esposo da Igreja ao casal humano, fazendo do
Matrimonio um mistério pequeno dentro do chamado Mistério Grande ou
dentro da unido de Cristo com a Igreja (cf. Ef 5, 32). Aos que sao chamados ao
ministério sacerdotal Cristo-Sacramento confere a graga peculiar da participagao
no seu sacerdécio mediante o sacramento da Ordem.

E, quando o cristao chega ao termo da sua peregrinacao terrestre, enfrenta o
que, na linguagem comum, se chama “a morte”. - Esta ¢ transfigurada, tornando-se
Pascoa ou passagem decisiva para a Vida, mediante a presenga do Cristo-
Sacramento na Uncao dos Enfermos.

Assim ¢é que os diversos aspectos da graga de Cristo comunicados
sucessivamente aos cristaos dao significado novo e santo a toda a sua existéncia
terrestre, e finalmente se integram uns aos outros, contribuindo para levar a
criatura “ao estado de homem perfeito, a medida da estatura da plenitude de Cristo” (cf.
Ef 4,13; 1 Cor 2, 6).

A manifestacao de falhas entre os cristaos dos séculos III e IV suscitava
em varios pensadores a ideia de que a Igreja s6 devia constar de santos;
por conseguinte, os cristios batizados que pecassem gravemente, ja nao
pertenceriam a Igreja, e aqueles que quisessem voltar depois de haver
apostatado, deveriam ser batizados de novo. Ja o Papa Sao Cornélio (t 253)
rejeitava esta ultima tese.

A problemitica, porém, voltou a arder quando a fac¢ao dos donatistas
(chefia-dos pelo bispo Donato) a reavivou no Norte da Africa; estes, além
de afirmar que a Igreja s6 constava de santos, diziam que os sacramentos
ministrados por ministros indignos eram invalidos. Como se vé, estas teorias
limitavam o valor e o poder de santificacao da Igreja ao valor dos homens
que a compunham; nada mais haveria na Igreja do que a santidade humana;
quando esta desaparecesse, desapareceriam a Igreja e a sua missao de santificar.

Contra estas ideias levantou-se S. Agostinho, que, para refuta-las, apelava,

antes do mais, para textos biblicos: assim a parabola do joio e do trigo, que
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afirma ser vontade do Pai Celeste que os maus permanegam na Igreja ao lado
dos bons até o fim dos tempos; o Senhor recusa-se a extirpa-los (cf. Mt 13,
24- 30.36-43); também a parabola da rede langada ao mar e portadora de peixes
bons e mais evidencia a mesma verdade (cf. Mt 13,47-50).

Depois S. Agostinho chamava a atengdo para um costume de sua época:
nao somente o gado era marcado com o ferro de seu patrao, mas também o
soldado era assinalado com o sinete do seu general, e o escravo com a marca
do proprietario. Ora, dizia o S. Doutor, quando o soldado e o escravo fogem,
perdem todo o afeto ao seu senhor; sao-lhes infiéis, mas guardam sempre o
sinete do seu senhort; e, se voltam, voltam trazendo este sinete.

Paralelamente, o cristao é marcado pelo Cristo no Batismo com um sinal
indelével, chamado carater; além disto, recebe a graca santificante e os dons
do Espirito Santo, que o fazem filho de Deus. O cristdo pode perder a graca
pela infidelidade ou pelo pecado, mas nao perde o carater ou a marca que o
Senhor lhe imprimiu na alma por ocasiao do Batismo; donde se deduz que,
quando um apdstata quer voltar a Igreja, ndo deve ser rebatizado, mas apenas
absolvido sacramentalmente. Assim mostrava S. Agostinho que a pertenca a
Cristo nao esta baseada apenas no elemento subjetivo que sdo as virtudes do
cristao, mas tem fundamento objetivo e permanente no carater batismal.

Por conseguinte, também a Igreja ndo esta apenas onde esta a virtude dos
seus membros (algo de muito subjetivo e oscilante), mas estda onde existe o
carater impresso pelo Batismo, quer este seja acompanhado de santidade, quer
nao. Mais ainda: o ministro que confere os sacramentos, Nao0 0s ministra na
base de sua santidade (ndo ¢ a graca de um homem que ele confere aos fiéis),
mas ministra-os porque Cristo lhe outorgou o poder de fazé-lo em nome
de Cristo ou como instrumento do Sumo Sacerdote Jesus Cristo; donde se
depreende que também a ordenagao de um ministro imprime carater, que
torna o homem vialido transmissor da graca de Cristo, independentemente
das virtudes desse homem.

Estava assim firmada a doutrina do carater sacramental. Os te6logos

posteriores s6 fizeram esmiuga-la. Concluiram que o sacramento da Crisma,
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sendo uma confirmagao do Batismo outrora ministrada juntamente com
este, também imprime carater. Por conseguinte, sao trés os sacramentos que
o transmitem - o Batismo, a Crisma e a Ordem; sdo, por isto, irrepetiveis; o
pecado nao extingue a marca espiritual ou o selo, a efigie de Cristo que eles
gravam na alma.

S. Tomas de Aquino (t 1274) ainda desenvolveu a doutrina do carater,
distinguindo trés aspectos na recepgao de qualquer sacramento:

Assim todo sinal externo tem um efeito imediato, independente das
disposig¢des éticas de quem recebe o sacramento: seria o carater no Batismo,
na Crisma e na Ordem ou o quase carater nos demais sacramentos(na
Eucaristia, por exemplo, o fiel recebe o Corpo e o Sangue de Cristo, mesmo
que esteja em pecado grave; no Matrimonio, os nubentes sao unidos para
sempre perante Deus, ainda que estejam em pecado grave; na Peniténcia
e na Ung¢ao dos Enfermos, cria-se uma situa¢ao nova para o individuo
dentro da Igreja visivel).

Este primeiro efeito dos sacramentos é objetivo, nao condicionado pela
atitude moral subjetiva do cristao. O efeito ulterior e supremo ¢é a graca
santificante ou o pleno encontro com Deus, que depende das disposi¢oes
subjetivas do cristdo. Esta doutrina pde em relevo o fato de que ha sempre no
encontro do homem com Deus uma presenca de Deus objetiva e assegurada,
desde que se exercam os mistérios sagrados. Nao ¢ a santidade da criatura que
faz a santidade e a eficacia do culto sagrado, mas ¢ a santidade de Deus, que

se da por sinais objetivos.

PERGUNTAS

1. Que é um Sacramento?

2. Que ¢ graca sacramental?

3. Qual a imagem que ilustra as rela¢Oes entre a graca santificante e a graga
sacramental?

4. Por que ha sete Sacramentos?

5. Que € o carater sacramental?
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3.8 APREPARACAO PARA A JUSTIFICACAO

A justificagdo significa “fornar-se justo on amigo de Deus”. Este processo, de
um lado, é gratuito da parte de Deus; ndo pode ser merecido, como foi dito
(ver Médulos 13 e 27). Doutro lado, porém, nao é imposto ao homem; supoe
desejo e preparacao da parte da criatura.

Vamos, pois, abordar a preparagao para a justificagao, observando previamente
que ndo se trata, no caso, de criangas, pois estas sio incapazes de querer algo
conscientemente antes do uso da razao; sio regeneradas pelo Batismo, que
devera posteriormente se lhes tornar consciente e aceito mediante a educagao
religiosa. Temos em vista que apenas os adultos sao capazes de reconhecer
e querer o bem, quer sejam nao cristdos que se tomam catolicos, quer sejam
catolicos que, tendo caido no pecado grave, querem voltar a amizade com Deus.

No tocante a prepara¢ao para a amizade com Deus, podemos distinguir
quatro respostas:

O pelagianismo ensina que a graga nao é necessaria para que alguém
chegue a ser justo e atinja a perfeicao crista. Bastariam as for¢as naturais do
ser humano e a boa vontade livre. Na melhor das hipéteses poder-se-ia admitir
um estimulo extrinseco, que seriam o bom exemplo e os ensinamentos de
Cristo; todavia nenhuma mogao intrinseca, pois esta destruiria o livre arbitrio. O
semipelagianismo admitia a necessidade da graca para a justifica¢ao, mas julgava
que o primeiro passo do processo era dado pelo homem independentemente
da graga, a semelhanca do que ocorre com o enfermo: este tem a iniciativa de
chamar o médico, que o devera curar.

O luteranismo acha-se no extremo oposto. Na sua obra De servo arbitrio,
Lutero afirma que, ap6s o pecado dos primeiros pais, 0 homem ¢ incapaz de
se libertar da servidao do pecado; nada de bom pode fazer; por conseguinte é
totalmente incapaz de se preparar para a justificagdo ou para a amizade com
Deus. Donde a expressao de Lutero: o homem ¢ justificado pela fé apenas. A
posicao catolica situa-se entre os dois extremos; nem otimismo nem pessimismo

excessivos. A justificacdo é dom gratuito de Deus, mas o Senhor exige a
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colabora¢ao do homem que, no caso, consiste em preparagao:

A Escritura insiste na preparagao:

Zc 1, 3: “Convertei-vos a mim e en me voltarei para vos”.

At 3, 9: “Fagei peniténcia e converter-vos, a fim de que sejam apagados os vossos pecados”.

Tg 4, 7-10: “Sujeitai-vos a Deus, resisti ao diabo e ele fugira de vis. Chegai-vos a Deus,
e Ele se chegard a vis. Purificai as vossas maos, pecadores e santifical os vossos coragies,
homens diibios. Entristecei-vos, cobri-vos de luto, e chorai. Transforme-se o vosso riso em
Into e a vossa alegria em desalento. Humilhai-vos diante do Senhor e Ele vos exaltard”.

Vejam-se ainda At 2, 38; 17, 30s; Mt 3, 7-9; Tg 5, 16.

E, pois, plenamente valido o axioma de S. Agostinho: “Aguele que te criou sem
1, nao te justifica sem 17 (sermao 69,11,13). Consciente disto, a Igreja antiga nao
batizava adultos pagaos sem longo periodo prévio de catecumenato, como nao
absolvia os pecadores sem adequada peniténcia publica. Pergunta-se agora: em
que consiste a preparac¢ao para a justificagaor A teologia enumera trés atitudes
preparatorias para a justificagao: remogao dos obstaculos, fé e conversao.

Antes do mais, notamos que no ser humano existe uma disposicao
fundamental para receber a graca, disposi¢ao que nao se encontra Nos seres
irracionais. Bem dizia S. Tomas de Aquino: “A graga nao destrii a natureza, mas
a supoe e aperfeicoa”’. Na verdade, o homem foi feito a imagem e semelhanga de
Deus; por isto, ainda que ele nao possa exigir o dom sobrenatural (a visao de
Deus face-a-face e tudo o que a ela encaminha), nem a possa alcangar por si
mesmo, ele é disponivel para tanto; possui uma inclinagao natural para abrir-se a
Deus, ao Infinito, a0 Absoluto... e receber a vida de Deus tal como uma criatura
a pode receber. Com outras palavras: em todo ser humano ha um vazio que
s6 Deus pode preencher, como observava S. Agostinho: “Senhor, Tu nos fizeste
para 17 e inquieto ¢ 0 nosso coragao enquanto nao repousa em 177 (Confissoes 1,1).

Essa abertura para Deus tanto pode ser obstruida pelo pecado e os vicios
do homem pagio como pode ser favorecida e estimulada por obras que o
proprio pagao pode praticar (supondo-se sempre a graga atual para tanto).
Essa preparagao remota é muito importante; é para desejar que todo homem

nao cristao seja honesto e pratique as virtudes cardeais (prudéncia, justica,
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temperanga e fortaleza); seja uma pessoa reta, sincera, leal, responsavel... Quem
despreza tais virtudes, fecha o caminho que o levaria a0 Deus da Revelagao
Crista.

Tg 4, 7-10: “Sujeitai-vos a Deus, resisti ao diabo e ele fugira de vis. Chegai-vos a Deus,
e Ele se chegard a vis. Purificai as vossas maos, pecadores e santifical os vossos coragies,
homens diibios. Entristecei-vos, cobri-vos de luto, e chorai. Transforme-se o vosso riso em
Into e a vossa alegria em desalento. Humilhai-vos diante do Senhor e Ele vos exaltard”.

E, pois, plenamente valido o axioma de S. Agostinho: “Aquele que te criou
sem ti, nao te justifica sem ti” (sermao 69,11,13).

Consciente disto, a Igreja antiga nao batizava adultos pagios sem longo
periodo prévio de catecumenato, como nao absolvia os pecadores sem adequada
peniténcia publica.

Pergunta-se agora: em que consiste a prepara¢ao para a justificacior A
teologia enumera trés atitudes preparatorias para a justificagao: 1) remogao
dos obstaculos, 2) fé, 3) conversao.

* Remogao dos obstaculos: notamos que no ser humano existe uma

disposi¢ao fundamental para receber a graca, disposicio que niao se

encontra nos seres irracionais. Bem dizia S. Tomas de Aquino: “A graga
nao destrii a natureza, mas a supoe e aperfeioa’”.

Na verdade, o homem foi feito a imagem e semelhanca de Deus; por isto,
ainda que ele ndo possa exigir o dom sobrenatural (a visdo de Deus face-a-
face e tudo o que a ela encaminha), nem a possa alcangar por si mesmo, ele é
disponivel para tanto; possui uma inclina¢ao natural para abrir-se a Deus, ao
Infinito, ao Absoluto e receber a vida de Deus tal como uma criatura a pode
receber. Com outras palavras: em todo ser humano ha um vazio que s6 Deus
pode preencher, como observava S. Agostinho: “Senhor, Tu nos fizeste para i e
inquieto € 0 nosso coragdo enquanto nao repousa em 17 (Confissoes 1,1).

Essa abertura para Deus tanto pode ser obstruida pelo pecado e os vicios
do homem pagio como pode ser favorecida e estimulada por obras que o
proprio pagao pode praticar (supondo-se sempre a graga atual para tanto).
Essa preparagao remota é muito importante; é para desejar que todo homem
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nao cristao seja honesto e pratique as virtudes cardeais (prudéncia, justica,
temperanga e fortaleza); seja uma pessoa reta, sincera, leal, responsavel. Quem
despreza tais virtudes, fecha o caminho que o levaria ao Deus da Revelagao
Crista.

Deus nio se revela a quem ¢é orgulhoso e presuncoso:

Mt 11,25s: Disse Jesus: “Eu te lonvo, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque
ocultaste estas coisas aos sabios e doutores, e as revelaste aos pequeninos. Sim, Pai, assim
Jfoi do ten agrado”.

* Fé: o homem reto cria em si afinidade com as verdades da fé e pode

conceber um ato de fé. Afirma o Concilio de Trento: “A f¢ ¢ o inicio e a raiz

de toda justificacao” (DS 1532), fazendo eco a Hb 11,6: “Sem fé ¢ impossivel
agradar a Dens”. A fé, no caso, nao ¢ a fé fiducial como Lutero a concebeu,

té que equivale a certeza absoluta de ter sido justificado pelo Senhor. A

fé salvifica é, sem duvida, confianca e abandono a Deus, mas é também,

e antes do mais, uma fé que adere a Verdade Revelada ou que tem uma

nota de intelectualidade. Diz Jesus: “Ide, ¢ fazei que todas as nagoes se tornem

discipulas” (Mt 28,19); “Pregai o Evangelho a toda criatura. Aquele que crer e for
batizado serd salvo. Aquele que nao crer, serd condenado” (Mc 16,16). S. Jodo

escreveu o seu Evangelho “para gue creiais que Jesus é o Cristo, 0 Filho de Deus e,

crendo, tenbais a vida em sen nome” (Jo 20,31). A £é tem um elemento objetivo;

ela procura a verdade dos fatos; existem critérios objetivos para discernir
verdade e erro.

Essa f¢é intelectual ndo ¢é fria, meramente cerebrina, ela esta ligada a outras
virtudes e deve exprimir-se mediante a caridade: Gl 5,6: “Ewm Cristo Jesus nem
a circuncisdo tem valor, nem a incircuncisao, mas a f¢ que age mediante a caridade’.
Essa caridade ainda ndo ¢é perfeita; ¢ o amor que nao possui, mas procura
sequiosamente o Bem e os valores que ele entrevé. Quem procura, ja ama de
certo modo. O pecador pode amar com um amor séfrego e sequioso.

A fé e o amor anteriores a justificagao ainda nio sao virtudes teologais
infusas; sio habitos humanos (como se compreende, suscitados pela graca atual).

Implicam o reconhecimento da existéncia e da transcendéncia de Deus assim
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como o da condi¢ao de criatura fragil e pecadora, que necessita de salvagao.

A fé e 20 amor se associa a esperanca. Com efeito; quem sabe que esta
afastado de Deus, concebe o receio de morrer em tal situagiao e permanecer
para sempre longe do Sumo Bem. Esse receio nao é um temor servil (de
escravo), mas, a0 contrario, ja encerra um principio de esperanca. Se o pecador
nao interrompe essa sucessao de fé, esperanca e caridade, uma graga atual se
sucede a outra até levar o processo a sua plenitude.

* Conversao: o homem que reconhece ser Deus o sumo Bem e toma consciéncia
do que é viver sem Deus, dispoe-se a abandonar seriamente qualquer obstaculo
a adesdo a Deus e a praticar as virtudes que o possam levar a meta almejada.
Ele se abre assim para o Deus, que, depois de o atrair pela graga atual, o acolhe
como amigo e como filho, infundindo-lhe a graca habitual ou santificante. Esta
infusdo se faz mediante o Batismo no caso do pagao ou pelo sacramento da
Reconciliagdo no caso do cristao decaido no pecado grave.

Em sintese, eis o processo de preparacao para a justificagao. Esta é sempre
gratuita, mas requer que o homem a ela se disponha; o fato de se dispor ja
implica uma interven¢ao generosa de Deus. Pode-se dizer que Deus persegue
o pecador até conquista-lo para o bem mesmo do pecador. O Senhor, porém,
nao efetua a justificagdo sem que o homem responda livremente ao apelo
divino.

Deus raramente age de modo direto, como no caso de Sao Paulo, prostrado
na estrada de Damasco (cf. At 9,1-19); geralmente Ele se serve de causas
segundas, ou seja, de pessoas e acontecimentos que a Providéncia Divina
coloca no caminho de alguém. A fé vem pelo ouvido (Rm 10,17), isto ¢, pela
proclamagao da Palavra de Deus que recorre aos mais diversos sinais.

Ainda a proposito da justificagao pergunta Sao Tomas de Aquino se ela é a
maior das obras de Deus. E responde citando a ora¢ao que atualmente dizemos
no vigésimo sexto Domingo do Tempo Comum: “O Deus, que de modo supremo
manifestais vossa onipoténcia perdoando (dando além do previsto) e compadecendo-vos...”

O que se explica do seguinte modo: a criagdo do mundo, de certo modo,

¢ obra maior do que a justifica¢io de uma alma, pois consiste em produzir
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algo a partir do nada; mas, se se considera o nivel ao qual chega a justificagao,
deve-se dizer que esta obra é maior do que a criacio do universo, pois o
termo da criagao ¢ o bem de uma criatura oscilante, a0 passo que o termo
da justificagao é o bem eterno ou a participagao da criatura na vida divina;
situa-se em outro plano. O céu e a terra passarao, mas a justificagao dos filhos
de Deus nao passara.

A preparacio para a justificagao é tema debatido desde o século IV a partir
de Pelagio. A histéria destes debates ja foi percorrida em nossos Médulos
anteriores. Vimos que chegou a uma declaragiao conjunta Catdlico-Luterana
assinada a 31/10/1999 em Augsburg (Alemanha). Eis 0 momento de repassar
o teor desse acordo:

Luteranos e Catolicos concordam em afirmar que a justificagao ou a entrada
na amizade com Deus (o fazer-se justo) é gratuito. Ninguém merece nem
adquire a justificacao. Esta depende exclusivamente do beneplacito divino.
Este é um principio basico sempre professado por Catolicos e Luteranos, mas
talvez obscurecido no clima de polémica teolégica dos dltimos séculos. - E
oportuno lembrar que ja S. Tomas dizia: “Deus nio ama o homem porque o homen:
seja bom, mas o homenm é bom porque Dens o ama’.

Difere, porém, entre Catolicos e Luteranos, o modo de entender a preparagao
para a justificagdo. - Para Lutero, o homem, intrinsecamente deteriorado pelo
pecado, nao pode oferecer mais do que um ato de fé fiducial ou um ato de
certeza absoluta de ser aceito por Deus. Mediante este ato, o homem ¢é revestido
do manto dos méritos de Cristo; Cristo assume sobre si os pecados do crente
e o recobre com os seus méritos, ficando a criatura intrinsecamente vendida
ao pecado ou dotada de servo arbitrio. Doutrina catélica, como dito atras.

Também supoe fé, mas fé na verdade revelada, adesdo intelectual
acompanhada de esperanca e caridade. E certo, porém que tais disposicoes
nao sao independentes da graca atual, mas, ao contrario, sdo gratuitamente
suscitadas pelo Espirito Santo. Assim a total gratuidade ¢ mantida; apenas a
teologia catdlica acrescenta que a natureza humana nio esta irremediavelmente

vendida ao pecado; por isto ela pode ser sanada pela graca e emitir atos de fé,
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esperanca e caridade em preparagao para a justificagao. - Esta diferenca basica

ainda nao foi esclarecida no dialogo Luterano-Catolico.

Como Deus Nos Atrai (Sdo Francisco de Sales (1567-1622)

Nao falarei agui, 6 men caro Tedtimo, das gragas miraculosas que transformaran, guase
de repente, os lobos em pastores, as rochas em fontes e os perseguidores em pregadores. Deixo
as vocagoes onipotentes e os atrativos santamente violentos, com que Deus mudon em um
instante algumas almas eleitas, do extremo da culpa ao extremo da graga, operando nelas,
por assim dizer, certa transubstanciagao.

Quais sao, portanto, os meios ordindrios com que a Divina Providéncia costuma atrair
05 nossos coragoes ao seu amor? Indica-os ela mesma, descrevendo-nos o modo como tiron
os hebreus do Egito e do deserto e os levon para a Terra Prometida. ‘Eu os prendi com
vinculos de humanidade e com vinculos de caridade e amizade’ (Os 11, 4). Certamente,
Tedtimo, nds nao somos presos a Deus com vinculos de ferro, os quais se usam para os
touros e os biifalos, mas por via de deleite, de atrativos deliciosos e de santas inspiragoes que
sdo os vinenlos de Adao e da humanidade, isto ¢, proporcionados e convenientes ao coragao
humano, ao qual a liberdade é conatural. O vinculo priprio da vontade humana sio o deleite
e 0 prazer. ‘Mostrem-se nozes a uma crianga, diz S. Agostinho, e ela serd atraida pelas
mesmas, atraidas nao pelo vinculo do corpo, mas do coragao’.

V¢, portanto, como o Pai Celeste nos atrai: deleita-nos ensinando-nos, mas sem nos
mpor nenbuma necessidade; infunde enr nossos coragies deleites e prazeres espirituats, como
sagrados anzdis, pelos quais nos prende suavemente, para receber e provar a dogura de sua
dontrina. Deste modo, Tedtino carissimo, o nosso livre arbitrio nio ¢ absolutamente forcado,
nem oprimido pela graga; ao contririo, ndo obstante o vigor da mao onipotente de Deus que
circunda, fere e liga a alma com numerosas inspiragies, avisos e atrativos, a vontade fica
perfertamente livre e ansente de toda opressao on necessidade.

A graga é tao delicada e opera tao mansamente nos nossos coragoes, para os atrait, gue nao
diminui a liberdade da nossa vontade. Ela toca poderosamente, mas também delicadamente
as energias do nosso espirito, de modo que a vontade nao é absolutamente forcada. A graga
dispoe as forcas, nao, porém, para obrigar, mas para deleitar o coracao; usa de uma santa

violéncia, nao para violentar, mas para tornar amorosa nossa liberdade; age fortemente, mas
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tao suavemente, que a nossa vontade ndo se sente oprimida, de modo que podemos sempre
entre suas forgas, segundo nosso benepldcito, consentir ou resistira seus movinentos.

Mas, coisa adprirdvel e verdadeira ao mesmo tempo, nossa vontade segue o atrativo e aceita
livremente os convites divinos, como livremente a eles resiste, quando resiste. O consentimento
a graga, porém, depende muito mais da graga que da vontade; isto pela bondade da mao
divina no manejo do nosso coragao, pela sua habilidade no comunicar-nos o movimento da
Sua agao, sem impedir o de nossa vontade.

Deus opera isso adaptando a propria poténcia a sna suavidade, de modo tal que sna
poténcia nos concede suavemente o poder no que se refere ao bem, e sua suavidade conserva
poderosamente a liberdade do nosso querer. Se conhecesses o dom de Deus, disse o Redentor
a Samaritana, e quem é Aquele que te diz: ‘Da-me de beber’, tu mesma talvez o terias
pedido a Ele e Ele te teria dado dgna viva.

Considera, rogo-te, Tedtimo, a maneira do Salvador, quando fala dos seus atrativos: se
tu conhecesses o dom de Deus, serias certamente levado a pedir dgna da vida eterna e talvez
tu a terias pedido; como se dissesse: terias o poder e serias provocado a pedir; todavia nao
serias a isso forcado, nem obrigado por necessidade, mas antes, talvez, a terias pedido, pois

te ficaria sempre a vontade para a pedir on nao (L. 11, cap. 12).

PERGUNTAS

1. Exponha as quatro respostas dadas a questdo da preparacio para a
justificagao.

2. Qual ¢ a diferenca entre a fé fiducial e a fé catdlica?

3. Como entender o axioma “A graga supOe a natureza e a aperfeicoa’?

4. Qual ¢é o valor das virtudes cardeais ou humanas?

3.9 0 MERITO

O mérito ¢é o direito a recompensa ou a prémio em troca de um ato bom.
Ja esta defini¢ao pode suscitar obje¢oes, pois se pergunta: com que direito
pode o homem impor-se a Deus apresentando-Lhe boas obras merecedoras
de prémio? A primeira vista, a dificuldade é real. Procuraremos dissipa-la

na base da prépria Palavra de Deus. Antes do mais, seja evidenciado o fato
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mesmo de que Deus promete recompensa a quem observa seus mandamentos
e pratica o bem.

O proéprio Jesus afirma que aqueles que sofrem por causa da justica devem
“alegrar-se e regozijar-se porque grande serd a sua recompensa nos céns” (Mt 5,12). Aos
que tiverem praticado boas obras, Ele dira: “inde, benditos do men Pai, tomai
posse do Reino que vos foi preparado desde a fundagio do mundo” (Mt 25, 34s).

Na parabola dos talentos, os servidores fiéis sao convidados a entrar no gozo
do seu senhor, ao passo que o infiel é punido; cf. Mt 25, 14-30. Sao Paulo no
fim da sua vida terrestre podia dizer: “Chegou o tempo da minha partida. Combati
0 bom combate, terminei a minha carreira, gnardei a fé. Desde jd me estd reservada a coroa
da justica, que me dard o Senhor, justo juiz, naquele Dia” (2Tm 4, 6-8).

Essa recompensa é a visao de Deus face-a-face: “Nds O veremos tal como Ele
¢’ (1 Jo 3, 2); “INds O veremos nao mais em espelho nem de maneira confusa” (1 Cor
13,12). Afirma ainda Sao Paulo: “O olho jamais vin, o ouvido jamais onvin, o coracao
do homem jamais perceben o que Deus preparou para aqueles gue O amans” (1 Cor 2, 9).

Na base do que acaba de ser dito, pergunta-se: como explicar que Deus
recompense o homem como um senhor recompensa um bom servidor? A
propria Escritura responde mediante a alegoria da vinha: Jo 15,1-5: “Ew son
a verdadeira videira e o meu Pai ¢ o viticultor. Todo ramo em mim que nao produz; fruto,
Ele o corta; e todo o que produz, frute, Ele 0 poda para que produza mais fruto ainda...
Permanecei em min, como eu em vis. Como o ramo nao pode dar fruto por si mesmo, se
ndo permanecer na videira, assim também vas, se ndo permanecerdes em min... Aquele que
permanece em mim, e en nele, produz, muito fruto, porque sem mim nada podeis fazer”.

Como se ve¢, sem Cristo o homem nada pode merecer. Mas, unido a Cristo,
ele recebe a seiva da graca mediante a qual ele produz frutos ou obras boas
sempre mais intensas, que o aproximam cada vez mais da visao de Deus face-
a-face. Verdade é que nao podemos oferecer a Deus coisa alguma que Ele
nos deva pagar a titulo de justica; mas, se Ele se antecipa dando-nos a graga
e exortando-nos a deixa-la frutificar em nés, podemos apresentar a Deus os
efeitos da sua graga; sdo atos vivificados pelo dom de Deus, a tal ponto que S.

Agostinho podia dizer: “Quando Deus coroa nossos méritos, Ele coroa os seus dons”.
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Entretanto, a esta afirmacao da ensejo a pergunta: afinal trata-se de nossos
méritos ou dos méritos de Cristo? - Respondemos: nao ha oposi¢ao entre uma
e outra alternativa; niao se colocam, de um lado, os méritos de Cristo so e, de
outro lado, os méritos do homem s6. Em linguagem precisa dir-se-a: nossos
méritos sao de Deus como causa primeira e sao dos homens (de nés) como
causa segunda: Deus nos d4, por Cristo e em Cristo, a graca de lhe dizermos Sim:

“Se lhe digo sim, este sim, pronunciado neste mundo dentro do tempo
e atravessado pela luz da graca divina, encaminha-me para o meu termo
final, para a entrada na Patria; proporciona-me a essa entrada na Patria;
“merece” a entrada na Patria. E meu esse sim; é meu esse mérito. Ha
de ter-me, por vezes, desgarrado o coragdo; ha de ter-me pedido o
triunfo sobre as minhas paixdes; ¢ bem meu. Mas ¢é ainda mais de Deus
que de mim, e o primeiro pensamento que me ha- de virdo coracao
sera dizer: Obrigado, meu Deus, por me terdes concedido que vos
dissesse que sim; seja para vos esta glorial” (Ch. Journet, Reflexdes
sobre a Graga, p. 99).

O protestantismo rejeita a nogao de mérito, como se implicasse um comércio
com Deus ou um intercambio no qual o homem teria soberanos direitos frente
a Deus. Esta rejeicao se deve ao fato de que a teologia protestante efetua a
disjuntiva: ou Cristo ou o0 homem; ja que 0 homem esta deteriorado pelo pecado,
s6 resta dizer que Cristo faz tudo (recobrindo o pecador com seu manto de
justi¢a) e o homem nao tem mérito algum.

A doutrina catélica, em vez da disjuntiva, realiza a conjuntiva proposta
pela Escritura: o ramo da videira que permanece na videira e da frutos com
a seiva da videira (porque se abriu a essa seiva), tem seus méritos decorrentes
do dom ou da graca recebida.

E certo que nao podemos merecer a primeira graga, que ¢ uma oferta
gratuita; mas, se alguém permanece na graga e no amor, pode, mediante esse
dom, merecer um amor cada vez maiot, e, no momento da morte, a vida eterna.

O desejo de chegar a vida eterna nada tem de censuravel. A plena realizagao
do homem nao implica egoismo, pois se identifica com a glorificagao de Deus.

O homem que tende a plenitude da sua felicidade no céu, esta simultaneamente

tendendo a dar gloria a Deus. A beleza consumada do artefato redunda em
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louvor do artesio. Observemos que a perseveranca final ¢ a coincidéncia do
estado de graca com o momento da morte.

Ora ninguém a pode merecer; porque é precisamente a conjugacao do
instante da morte com o estado de graga, isto ¢, com aquele principio que
nos possibilita merecer algo. Quem se encontra em estado de graga, pode
merecer um acréscimo da graga e, finalmente, a vida eterna; mas nao pode
merecer a perseveranga no estado de graca ou a perseveranca final. Todavia
o cristao pode alimentar a esperanga de que a graca lhe serd conservada por
Deus na hora da sua morte; pode ter a certeza moral de que a graga nao lhe
sera retirada se ele mesmo nao a quiser afastar. Diariamente os fiéis pedem
a graga da perseveranca final ao dizerem: “Santa Maria, Mae de Deus, rogai por
nds, pecadores, agora e na hora da nossa morte”’. Semelhante pedido esta implicito
na ultima peti¢ao do Pai Nosso, que suplica a Deus queira livrar-nos do mal.

Sao Tomas responde afirmativamente, na medida em que os bens temporais
sa0 necessarios para nos ajudar a caminhar para a vida eterna. Somente Deus
sabe o que nos convém; se Ele vé que um bem determinado nos sera util, Ele
no-lo concedera, como também permitira males, se vir que nos sao oportunos
para a nossa santificacao. Na verdade tanto os justos como os pecadores
recebem bens e males; diferem, porém, entre si no modo de acolher os designios
da Providéncia: quem aceita uma provagao com amor, dela sai fortalecido e
santificado; quem a recebe com revolta, afasta-se de Deus. Os santos chegam
a dizer que uma pessoa constantemente afagada em sua vida material, pode e
deve assustar-se porque, sem a Cruz, ninguém atinge a morte e a ressurreicao
com Ciristo.

E de notar, alids, que a graca de Deus nunca falta a quem ¢ visitado por
uma provagao; Ele sabe dimensiona-la sempre para que redunde em bem do
homem. E Sio Paulo quem o diz: “As fentagies gue vos acometeram, tiveram medida
bumana. Deus ¢ fiel, nao permitira que sejais tentados acima das vossas forcas. Mas, com
a tentagao, Ele vos dard os meios de sair dela e a forca para a suportar” (1 Cor 10, 13).

Quanto a ora¢ao, nao raro, ¢ tida como instrumento apto a dobrar a vontade

de Deus; nisto ha um antropomorfismo. A vontade de Deus ¢ imutavel.
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- Entdo qual o papel da oragao, que o Senhor Jesus tanto recomendou?
Cf. Lc 11,9-13. Ei-lo: desde toda a eternidade, Deus decretou dar as suas
criaturas os bens de que precisam; as criaturas irracionais recebem-nos
inconscientemente; o homem, porém, dotado de inteligéncia e vontade, deve
recebé-los conscientemente.

Para tanto o orante sugere a Deus os bens que lhe parecem oportunos para
que atinja a sua finalidade suprema; sugere mesmo o pao de cada dia, a saude,
o emprego..., tudo o que seja honesto e parega condizer com a auténtica meta
do homem; assim este colabora com o plano da Providéncia Divina, que quer
dar a0 homem, mediante a oragao. Pela ora¢ao nao I é o homem que rebaixa
Deus ao nivel das suas finitas cogitagdes, mas ¢ Deus quem eleva o (homem
ao plano da sua sabia Providéncia.

Assim entendida, nenhuma oragao ¢ inutil; desde que convenha que o Senhor
atenda a quem O ama; a0 amor da criatura correspondera o amor do Criador.
Todavia podera haver obstaculo da parte do pecador fechado em seu pecado
e impermeavel a graca. Os amigos de Deus costumam pedir a Deus coisas
muito  “grandes e nobres, usando a parrbesia ou a confianca de filhos, que sabem nunca ser
perdida a oragao feita com Cristo e por Cristo; se 0 Pai nao atenden a Jesus dispensando-o
de beber o (cdlice da Paixao, atenden-lhe de ontro modo: “Ele, nos dias de sua vida terrestre,
apresenton pedidos e siiplicas, com veemente clamor e lagrimas, aquele que o podia salvar da
morte, ¢ foi atendido por cansa da sua reveréncia” (Hb 5, 7). De fato, Jesus subordinou
seu pedido a vontade do Pai (Mc 14,206) e foi atendido porque a vontade do
Pai era dar-lhe mais do que a dispensa da morte; era fazé-lo Senhor dos vivos
e dos mortos mediante Paixao, Morte e Ressurreigao; cf Ap

E necessario distinguir entre merecer uma graca e obter pela oracio uma
C graga. Quem se acha em pecado grave, nada pode merecer para si e para os
outros, mas pode rezar por si e pelos outros. A oragao nao esta necessariamente
fundamentada sobre a santidade de vida do orante; ¢ um apelo a pura misericordia
de Deus. Do fundo mesmo do abismo r pode alguém clamar a Deus; a oragao
¢ uma graca pela qual Deus convida o pecador a aproximar- se dele para

perdoar-lhe os pecados. O pecador pode rezar pelos outros que parecerem

153



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

melhores do que ele, rezar pelos santos, pela Igreja, pela Salvagao do mundo,
além de rezar por si

Porque o cristao vive no regime claro-escuro da fé. Ele estd em contato
intimo com Deus, muitas vezes sem o saber, sem experimentar a alegria que
dai deve decorrer. Em consequéncia escrevia Sao Paulo: “Quanto a niim, ponco
e importa ser julgado por vis ou por um tribunal humano. Eu também nao julgo a mim
mesmo. Verdade ¢ que a minha consciéncia de nada me acusa, mas nem por isto estou

Justificado; quem me julga, é o Senhor” (1 Cor 4, 3s).

Diz ainda o Apostolo: “Trato duramente o men corpo e o reduzo a servidao, a fim
de que nao acontega que, tendo proclamado a mensagem aos outros, venha eu mesmo a ser
reprovade” (1Cor 9, 27). “Trabalhai com temor e tremor na vossa salvagao” (Fl 2,12).

O Concilio de Trento (1545-1563) afirmou a mesma doutrina: “Qualguer
pessoa, enguanto considera sua pripria fraqueza e indisposicao, pode recear e temera respeito
do seu estado de graga. Ninguém consegue saber, com certega de fé, a qual nao esteja subjacente
algnma falsidade, se receben a graga de Dens” (DS 1534).

Todavia é concedida ao cristdao, se nio uma certeza absoluta e infalivel, a0
menos uma certeza moral e pratica, que muito reconforta a pessoa. E quais os
fundamentos dessa certeza? o deleite em tudo o que se refere a Deus; o gosto
dos valores transcendentais; a consciéncia de nao estar em pecado mortal; um
teor de vida marcada pela pratica das virtudes, pois “pelos frutos se conbece a drvore”
(Mt 7,17). Ou ainda: “A boca fala do que lhe transborda do coracao” (Mt 12, 34).
Donde: “Por tuas palavras serds justificado on condenade” (Mt 12, 37); A devogao
sincera e filial a Maria Ssma; A pratica do amor ao proximo.

Deus pode, sem duvida, conceder aos justos o privilégio da certeza de
estarem em graca e predestinados; foi o que se deu com S. Francisco de Assis,
que prorrompeu em alegria exultante. Pode também fazer que algumas pessoas
experimentem inspiragoes e mogoes reveladoras de sua presenca na alma justa;
¢ o que sugere o Apocalipse: “A guem vencer, darei um mand oculto que ninguén
conbece a nao ser aquele gue o recebe”’ (2,17). Trata-se entdo de uma experiéncia no
claro-escuro, ora luminosa e irradiante, ora sujeita as oscilagdes proprias do

estado de peregrino em demanda do Absoluto. Para ilustra-lo, escreve o Cardeal
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Charles Journet: “Notai que ji na ordem natural se passa alguma coisa semelhante. Que
son en? Em certos momentos, pareco ser alguém, possuir certezas, uma riqgueza para dar. &5
depois, no instante seguinte, eis que um raio de luz divina desce enr min e me mostra o nada
dessa rigueza: tenho agora a impressao de que nao sou mais que um farrapo, um pecador
cheio de mentira, cheio de noite. Ja nada sei, vacilo, e jd nao vejo em min coisa alguma...”
Na ordem sobrenatural, as oscilagdes sao ainda muito mais amplas. Os
santos hao de dizer, em certos momentos: “Seja o gue for gue me diga 0 Deminio,
estou certo de estar na graga de Deus!” Santo Inacio de Loiola afirmava que, ainda
que nao tivesse Fé, as experiéncias do seu retiro em Manresa bastariam para lhe
dar certezas absolutas. Todos eles falam esta linguagem. E no entanto, noutros
momentos, perguntam a si mesmos se nao se iludiram. Estas oscilagdes nao
hao de ser completamente vencidas senao por meio de revelagdes especiais
que Deus da a alguns para o fim da vida, quando sao confirmados em graga.
A conclusao ¢ a palavra de S. Jodo da Cruz: Teme com confianga. Teme:
pode ser que nao estejas em graga. Mas nao temas com um temor que te impega
de agir, te leve a dizer - para qué? e te faga por de lado todos os impulsos. Se
assim fizesses, seria 0 demoénio que utilizaria esta incerteza para te langar na
autodestrui¢ao. Mas nao tenhas também uma confianga presungosa, uma auto
seguranca confortavel. Naoj; isso naol
E preciso estar na Cruz. Temo: sei bem que, se Deus quisesse fazer comigo
contas rigorosas, eu estava perdido. Mas sei também que Ele me ama com um
amor de que eu, neste mundo, nao posso fazer ideia. Entao, entre a minha miséria
e o seu amor, oscilo, mas a minha F¢é diz-me sempre: é o amor de Deus que ha
de triunfar; é maior que a tua miséria. F esta a condicdo do cristdo. Até o mais
pobre cristao tem momentos de plenitude, momentos de alegria; é como um
paraiso que lhe desce ao coracio. E ele tem necessidade disso. Depois, vem a
provagao, e ja ele nao sabe que coisa é (Reflexoes sobre a Graga, pp. 110-113).
A doutrina catdlica, longe de incutir anguistia, recomenda confianga, a
confianga de viandante. Bem diverso é o pensamento protestante: Lutero
afirma que o crente tem a absoluta convic¢ao de que, apesar da sua indelével

deterioragao, Deus o considera como justo por causa de Cristo; ele entdo esta
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certamente justificado. Calvino vai mais longe: quem tem fé, pode estar certo

de pertencer ao numero dos predestinados.

PERGUNTAS

1. Quais os fundamentos biblicos da doutrina do mérito?
2. Como conciliar mérito e gratuidade?

3. Aspirar bem-aventuranca celeste é egoismo?

4. Pode alguém merecer bens temporais?

5. Qual o valor da oragao? A oragdo do pecador ¢ atendida?

3.10 APREDESTINACAO

Deus criou o homem para fazé-lo consorte da sua bem-aventuranga
na pétria celeste. F esta a unica razio da existéncia do ser humano. Para
tornar o homem participante da sua felicidade, Deus quer dar ao homem
a comunhio com a vida divina ja na terra, comunhao que se chama “graga
santificante’. O designio de Deus que se quer dar ao homem ¢ indicado na
Sagrada Escritura por vocabulos diversos: escolher, chamar, predestinar. Este
ultimo tornou-se o termo mais comum, embora sujeito a mal-entendidos.
Fala-se de predestinacao.

Como a Escritura a apresenta? Sao Paulo ¢ o autor que com mais frequéncia
considera o assunto:

2'Ts 2,13: “Deus vos escolhen desde o principio para serdes salvos mediante a santificagio
do Espirito e a f¢ na verdade”.

Ef 1,4: “Em Cristo 0 Pai nos escolhen antes da fundagio do mundo para sermos santos
¢ irrepreensiveis diante dele no amor”.

Rm 8,29-30: “Os que de antemao Ele conbecen, esses também Ele os predestinon a
serem conformes a tmagem de sen Filho, a fim de ser Ele o primeiro entre muitos irmaos. E,
os que predestinon, Ele os chamou e, os gque chamon, Ele os justificou, e, os que justificon,
também os glorificon” .

Sio Paulo distingue cinco etapas: o conhecimento desde toda a eternidade

que Deus tem das suas criaturas; a predestinagao que ¢ a decisao de levar a
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gloria (sem tocar no problema da liberdade do homem); a vocagao para a fé
(ja nao mais na eternidade mais no tempo), a justificagao (a infusao da graca
santificante) e a glorificacao (como se fosse um fato pretérito, tao certeiro ¢é ele).

1Ts 5,9: “Deus nao nos destinou a ira, mas sim para aleancarmos a salvagio por nosso
Senhor Jesus Cristo”.

Essa escolha da parte de Deus integra o plano de salvagao muito sabio que
o Apostolo julga ser um mistério desde todo sempre oculto em Deus, mas
revelado nos ultimos tempos:

1 Cor 2,7: “Ensinamos a sabedoria de Deus misteriosa e oculta, que Dens antes dos
Séculos de antemao destinon para nossa gloria”

Cl11,25-27: “Eu me tomei ministro...para levara bom termo o ansincio da Palavra de
Deus, o mistério escondido desde os séculos e desde as geracoes, mas agora manifestado aos
seus santos. A este guis Deus tornar conbecida qual é entre os gentios a rigueza da gloria
deste mistério que ¢ Cristo em vds, a esperanca da gloria”. Ver também Ef 1,3-14.

O que Sao Paulo quer dizer, através desses textos, ¢ que Deus tem, desde
toda a eternidade, um plano de amor voltado para o bem definitivo de todos
os homens, plano centrado em Cristo, que ¢ o referencial de toda a historia da
humanidade. Santo Ireneu (f 202) resume esse plano nos seguintes termos,
que bem propdem o conteudo da Revelagao Divina: “O Verbo de Deus se
ez homenr e o Filho de Deus se tornou filho do homem, para que o homem entre em
comunhao com o Verbo de Deus e, recebendo a adogao, se torne filho de Deus” (Contra
as Heresias 11119)

Pergunta-se agora: esse plano salvifico ¢ realmente universal ou aberto a
todos os homens? A vontade salvifica universal vai-se revelando aos poucos
no Antigo Testamento. O universalismo da salvagao se revela desde a vocagao
de Abrado, portador da béngao para todos os povos:

Gn 12,3: “Por meio de 1i serao abengoados todos os clas da terra”.

Gn 18,18: “Abrado se tornard uma nagio grande e poderosa e, por meio dela, serdo
abengoadas todas as nacoes da terra”. Ver Gn 22,18; 26,4;28,14.

Este universalismo nao ¢ muito manifesto nos livros histéricos do Antigo

Testamento, mas torna-se claro nos escritos proféticos e sapienciais:
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“Dias virao em que o monte da casa de lahweh

Sera estabelecido no mais alto das montanhas

E se alcard acima de todos os outeiros.

A ele acorrerdo todas as nacgdes,

Muitos povos virdo dizendo:

“Vinde, subamos ao monte de lahweh,

a casa de Jaco,

para que ele nos instrua a respeito dos seus caminhos

e assim andemos nas suas veredas’.

Com efeito, de Sido saira a Lei,

E de Jerusalém, a palavra de lahweh.

Ele julgara as nacdes,

Ele corrigird a muitos povos.

Estes quebrardo as suas espadas, transformando-as em relhas,
E suas lancas, a fim de fazerem podadeiras.

Uma nac¢io nio levantara a espada contra a outra,

E ndo se aprendera mais a fazer guerra.

O casa de Jaco, vinde, andemos na luz de lahweh” (Is 2,2-5).

O livro de Jonas corrige o particularismo dos judeus de apds o exilio
(587-538) representados por Jonas, que reluta para nao pregarem Ninive, mas
finalmente é enviado por Deus e obtém a conversao da na¢ao paga. O livro
de Rute, apresentando uma moabita como antepassada do Messias, também
apregoa universalismo. No Novo Testamento ¢ muito explicito o universalismo
da salvacao:

1Tm 2,4: “Deus quer que todos os homens se salvem e cheguenr ao conbecimento da
verdade’” .

2Cor 5,15: “Cristo morreu por todos, a fim de que aqueles que vivem nao vivam mais
para si, mas para aquele que morreu e ressusciton por eles”.

Ef 2,13: “Agora, em Cristo Jesus, vds, que outrora estdveis longe, fostes trazidos para
perto mediante o sangne de Cristo”. Ver 1Jo 2,2; 2Cor 1,20.

A mesma concepgao ¢ expressa pela antitese entre o primeiro Adio (Homem
Universal) e o segundo Adao (Homem Universal): Rm 5,12-21; 1 Cor 15,22-28.
Em Ef 1,9-11 Cristo aparece como Cabega de todos e de tudo. A salvagio é
gratuita e nao devida aos méritos do homem:

1Cor 1,17: “O que ¢ loncura no nundo, Deus o escolhen para confundir os sdbios, ¢, o

que ¢ fraqueza no mundo, Deus o escolben para confundir o que ¢ forte, e o que no mundo

158



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

¢ vil e desprezivel, o que nao é, Deus o escolhen para reduzira nada o que &.

A vontade salvifica de Deus nio for¢a o homem a aceitar a salvagao; respeita
cada um, mesmo quando erra:

Jo 8, 47: “Quem ¢ de Deus, ouve as palavras de Deus. 1'ds nao onvis, por que nao
sois de Deus”. Ver Gl 3,6-10.

Ha textos que parecem contradizer a vontade salvifica:

Mc 3,29: “Agquele que blasfemar contra o Espirito Santo, ndo tera remissio para
sempre. Ao contrario, é culpado de num pecado eterno”. Cf. Mt 12, 31 s; Le 12,10.

Hb 6, 4-6: “Agqueles que nma vez, foram iluminados, saborearam o Do celeste,
receberam o Espirito Santo, experimentaram a beleza da Palavra de Deus e as forgas do
mundo que hd de vir, ¢, ndo obstante, decairam, ¢ impossivel que renovem a conversao uma
segunda veg, porgue da sua parte crucificam novamente o Filho de Deus ¢ o expien ds
inpririas”, cf. 1o 5,16.

Notemos, porém, que nesses textos nao se fala de recusa da parte de Deus,
mas de rejeicao da parte do homem. O apéstata dificilmente volta a sua fé
originaria. Mas Deus insiste em procurar o pecador. Ele perdoa 70 vezes 7,
conforme Mt 18,21 s. O Pai do céu s6 pode dar boas dadivas; o homem que
¢ mau, ¢ que pode dar falsas dadivas: pedra em lugar de pao, serpente em
lugar de peixe, escorpido em lugar de ovo. “Ora, se vds, que sois manus, sabeis dar
coisas boas aos vossos filhos, quanto mais o Pai do cén dard o Espirito Santo agueles que
O pedirem!” (Lc 11,11 ).

Na parabola de Lc 16,19-31, Abrado recusa enviar Lazaro para advertir
os irmaos do ricago, a fim de que nao caiam na mesma frustragao em que se
acha o ricaco. - Esta recusa nao significa privagao dos meios de salvagao: “Eles
tém Moisés e os Profetas; que os ongam!” (Lc 19,29). Trata-se apenas de incutir a
necessidade de nao desperdicar os dons de Deus ordinarios ou cotidianos; Deus
nao esta obrigado a interpelar a indiferenca dos homens mediante recursos
extraordinarios.

Deus nao se deixa vencer pelo mal, mas vence o mal com o bem (Rm 12,21).
Israel apostatou, mas voltard ao seu lugar no Reino do Messias: Rm 11,25. Na

parabola do banquete, os pobres e os coxos sao procurados para participar do
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festim: Lc 14,21-24. Frente a tais erros, a Igreja sempre declarou que Deus quer
a salvacao de todos os homens, embora nem todos se salvem, pois se fecham
a graga divina. Tenham-se em vista os sinodos de Quierzy (853), Valenca (855)
e Trento (1545 -1563).

Se existe vontade salvifica universal em Deus, nao pode haver predestinagao
para a ruina. Cf. Ef 1,5: “El/e nos predestinon para sermos seus filhos adotivos por Jesus
Cristo conforme o beneplicito de sua vontade”. Em consequéncia quem se salva,
salva-se por graca de Deus e quem se perde, perde-se por rejeitar consciente
e voluntariamente a graga divina,

Em Rm 9,6-24 Sio Paulo disserta sobre a vocagao de judeus e gentios
a0 reino messianico em termos que parecem contradizer a vontade salvifica
universal de Deus. Eis o que escreve: “Rebeca, gue concebera de um s6, de Isaac nosso
pat, quando ainda nao haviam nascido, ¢ nada tinham feito de bem on de mal, - a finr de
que ficasse firme a liberdade da escolba de Deus, dependendo nao das obras, mas daquele
que chama - foi-lhe dito: ‘O maior serviri ao menor, conforme estd escrito: Amei a Jacd e
aborreci a Esan’”.

Que diremos entao? Que ha injustica por parte de Deus? De modo algum.
Pois ele diz a Moisés: “Fares misericordia a quem en fizer misericordia e ferei piedade
de quem eu tiver piedade” Nao depende, portanto, daquele que quer, nem daquele
que corre, mas de Deus que faz misericoérdia. Com efeito, a Escritura diz ao
tarad: “Eu te suscitei precisamente para mostrarem i o men poder e para que men nome
seja celebrado em toda a terra’. De modo que ele faz misericordia a quem quer e endurece
a quem ele quer. Dir-me-ds entao: por que ele ainda se queixa? Quem, com efeito, pode
resistird sua vontade? Mais exatamente, quem és tu, 6 homem, para discutires com Deus?
Vai acaso a obra dizer ao artifice: Por que me fizeste assim? O oleiro ndo pode formar da
Sua massa seja um utensilio para uso nobre, seja outro para uso vil? Ora se Deus, querendo
manifestar sua ira e tornar conbecido seu poder, suporton com muita longanimidade os vasos
de ira, prontos para a perdigdo, a fim de que fosse conbecida a rigueza da sua gloria para
com os vasos de misericordia, preparados para a gloria, isto ¢, para conosco, que ele chanon
ndo so dentre os judens, mas também dentre os gentios?’

O Cardeal Chatles Journet, em seu livro “Reflexdes sobre a Graga”, propde
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lacidas consideragdes a respeito: “Cheganos agora ao passo capital. Sao Panlo comega
por dizer: Poderdo ser feitas censuras a Deus por ir eleger um outro povo em lugar daquele
que Ele comecara por escolber e que nao aceitara o Dom? Nao, declara o Apdstolo, porque
nao ha injustica em que Deus escolba quem quiser escolber e rejeite quem quiser rejeitar.
Para bem se entender o sentido desta resposta, gostaria en de fazer nma distingao”.

Ha duas espécies de vocagoes, de destinos, de apelos. Vocagoes que dizem
respeito ao tempo de agora e se poderiam chamar temporais, em que a escolha
de Deus é completamente livre. E vocagdes, destinos, que dizem respeito a
vida eterna, nas quais Deus nio ¢ livre de dar ou nao dar aquela graca que, se
nao for recusada, nos hio de conduzir ao Paraiso: Deus nao ¢ livre porque
esta vinculado pelo seu amor.

E entdo hei de acusar Deus por nio me ter feito poeta como Dante ou
por nao me ter dado o génio de Pascal? Por me ter feito nascer em tal ou tal
povo e nesta ou naquela época da Histéria, em tal ou tal meio social, com esta
ou aquela complei¢ao fisica, e um ou outro estado de saude? Por ndo me ter
dado, como aos Apédstolos, a graca de predizer o futuro ou de fazer milagres?
Deus ¢ completamente livre; nao tem contas a dar-me. Mas, se se trata da vida
eterna, entdo nao, Deus nio ¢ livre, deve dar-me gracas tais, que, se eu me nao
salvar, a culpa seja minha.

F manifesta a diferenca. Se me acontece um desastre, se morro quando
pensava ter ainda direito a vida, ndo posso dizer a Deus “nao é justo?” F. o que
S. Paulo ha de dizer: Se o oleiro faz um vaso vulgar e um vaso de esplendor,
pode o vaso vulgar discutir com o oleiro? Se convém que existam utensilios
vulgares, e também obras de arte, que quereis que diga a argila? O mesmo se
pode aplicar as vocagoes temporais dos diversos povos. E também a sua vocagao
profética: Por que é que o portador da mensagem profética que anunciava o
Messias era Israel? Porque ele e ndo os outros povos? Neste ponto, nao tenho
nada a dizer (pp. 74s).

Sabemos, entao, que foi s6 Israel que recebeu a vocagao profética referente
ao Messias. Quer isto dizer que os outros povos estavam abandonados por

Deus? Nao. Deus enviava-lhes gragas secretas, nao para eles serem portadores
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da mensagem messianica, mas para os orientar para a salva¢ao eterna, em
relagao a qual nenhuma alma, em povo nenhum, era esquecida.

Ha portanto, como se vé, dois registros, dois planos. Num plano - o plano
dos dons e dos destinos temporais, e também das gragas carismaticas -, Deus é
completamente livre: escolhe quem quer e rejeita quem quer, sem que n’Ele haja
injustica. Num outro plano - o das gracas de salvagao Deus tem, certamente, a
liberdade de dar aos seus filhos gracas diversas e desiguais: a um, dois; a outro,
cinco talentos. Mas nao tem a liberdade de privar seja que alma for daquilo
que lhe é necessario: esta obrigado pela sua Justi¢a e pelo seu Amor a dar a
cada uma as gragas que, se nao forem recusadas, a conduzirao ao limiar da
Patria (pp. 76s).

“O pensamento da predestinagio nao deve levar-nos ao fatalismo, fazer-nos dizer: Para
qué? Tudo ¢ insitil! Se o disséssemos, enganar-nos-iamos segundo a fé e segundo a teologia.
Que pensar do camponés que dissesse: Deus jd sabe se eu colherei ou nao, no proxinzo Outono;
e entdo de que vale en semear esta Primavera’. De certo responder-lhe-famos Deus
ve desde toda a eternidade que tu colheras ou que nao colheras. Vé desde toda
a eternidade que Maria Madalena ha de entrar no Céu, mas porque vé desde
toda a eternidade que ela se ha de converter. E, quando se trata das nossas
recusas, ¢ desde toda a eternidade que Ele as tem em conta ao estabelecer o

seu plano imutavel (pp. 84s).

PERGUNTAS

1. Que ¢ predestinagao?
2. Deus quer salvar todos os homens? Explique.
3. Que dizer dos textos que parecem restringir a vontade salvifica de Deus?

4. Deus tem obrigacao de nos dar as gracas necessarias a salvagao eterna?

3.11 A GRACA DE DEUS E A LIBERDADE DO HOMEM

Ao tratar da predestinac¢ao vimos que o homem pode resistir a graga de Deus
e assim excluir-se da bem-aventuranca celeste. A questao da graga e do livre

arbitrio sempre ocupou os tedlogos, como vimos nos Modulos 8-14 deste Curso,
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e chegou ao seu ponto culminante nos séculos XVI/XVII, provocada pelos
reformadores protestantes. Pergunta-se: como conciliar entre si a soberania de
Deus e a liberdade do homem? Duas escolas, oriundas no fim do século XVI,
respondem a pergunta acima colocada: a tomista e a molinista. Comecemos
por expor a doutrina molinista.

Em 1582 na cidade de Valladolid (Espanha), houve um debate publico
sobre a liberdade de Cristo. A necessidade de refutar o protestantismo levou
os tedlogos a exaltar a liberdade de arbitrio humana: esta subsiste, diziam,
mesmo apos a queda original e pode escolher entre o bem e o mal; a graca de
Deus ¢ necessaria nao para provocar o ato bom, mas para acompanha-lo; é
graga concomitante, nao antecedente. Ora os te6logos tomistas (dominicanos)
de Salamanca reagiram a esta sentenca em nome da tradi¢dao agostiniana e da
doutrina de S. Tomas.

Os jesuitas replicaram, intencionando sempre combater a doutrina do “servo
arbitrio” de Lutero e da dupla predestinagao de Calvino. Em 1588 Ludovico
de Molina S. J. (1535-1600) publicou uma obra famosa: “Concordia liber: arbitrii
cum gratia, praescientia, providentia, praedestinatione et reprobatione”’. Que propunha?

Existe o livre arbitrio humano como capacidade de agir ou nao agir, agir
deste ou daquele modo. O exercicio da liberdade s6 ocorre mediante o que
se chama “concurso divino”: é um auxilio de Deus nio predeterminante, mas
simultaneo ou concomitante. Esse auxilio se exerce nao sobre a criatura, mas
com a criatura; Deus e o0 homem agem simultaneamente. Trata-se de um
concurso geral, indiferente, que nao determina a vontade nem quanto ao agi,
nem quanto a agir deste ou daquele modo.

Além do concurso geral, ha um concurso particular de Deus, que é a graca
dita “preveniente” ou antecipativa; esta nao for¢a a vontade do homem. Por
ela Deus eleva e ajuda o livre arbitrio, tornando-o capaz de a¢des sobrenaturais,
como crer, esperar, amar, arrepender-se em vista da salvacdo. Essa graca
particular voltada para a salvagao eterna é concedida por Deus depois que Ele
prevé o bom uso que o homem fara da graga.

E como é que Deus conhece o bom uso que o homem fara da graca? -
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Conhece-o em sua ciéncia média. Com efeito; Molina admitia trés tipos de
saber em Deus: a ciéncia de simples inteligéncia, pela qual Deus conhece todas
as coisas possiveis, com suas propriedades e atividades possiveis. F um saber
especulativo, que versa sobre tudo o que nao seja contraditério ou absurdo;
e a ciéncia de visao, pela qual Deus conhece todos os seres reais (passados,
presentes e futuros). Estao todos presentes ao olhar eterno de Deus. Esta
ciéncia supde a prévia escolha, feita pela Providéncia Divina, de uma ordem
determinada, em vez de outras; a escolha implica um decreto divino, que faz as
coisas passarem da condi¢ao de meros possiveis para a de realidades concretas;

Além destes classicos tipos de saber em Deus, Molina admitia a ciéncia
média. Esta seria a ciéncia dos futuriveis livres ou do que poderia ser livremente
futuro: Deus vé como a criatura faria sua livre op¢ao e em funcao dessa opgao
lhe daria ou ndo a graga para agir. Em linguagem mais simples dir-se-ia: Deus
oferece a0 homem a gracga para fazer o bem, e aguarda a decisdao positiva ou
negativa da criatura. Em fungao dessa decisao Deus da ou nao da a sua graga, o
que significa que o procedimento de Deus ¢é condicionado ou determinado pela
criatura. Molina fundamenta o postulado da ciéncia média no fato de que Deus
tem uma supercompreensao das criaturas; Ele sonda todas as possibilidades
do homem, inclusive as mais remotas, possibilidades que nunca se tornarao
realidade.

Com outras palavras: antes de qualquer decreto livre de sua vontade, Deus
preve o que tal ou tal homem escolheria livremente se fosse colocado em tais
ou tais circunstancias. Ciente do que o ser humano livremente faria em tais ou
tais circunstancias, Deus resolve que o colocara ou nao nessas circunstancias,
circunstancias nas quais Deus prevé que a criatura se salvara ou se perdera.
E totalmente livre e gratuito, da parte de Deus, o decreto pelo qual o Senhor
decide colocar a criatura em tais e tais circunstancias, apos prever o que ela;
assim ambientada, escolhera.

De tudo isto se segue que a predestina¢ao para a gloria (a tnica predestinacao
real) ocorre depois (e nao antes) da previsio dos méritos da criatura. A graga

de Deus ¢ extrinsecamente eficaz, isto ¢, eficaz em dependéncia do nosso
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livre arbitrio. N2o ¢ intrinsecamente eficaz ou eficaz determinante, Deus nio
determina a criatura. Aos que se perdem, Deus da a graga suficiente (suficiente
para que se salvem); esta nao ¢é eficiente ou eficaz por causa da livre recusa
do homem.

A doutrina de Molina foi muito bem acolhida nos Paises-Baixos pelos jesuitas,
que, encabe¢ados por Leonardo Lessius (t 1623), combatiam o calvinismo,
defensor de teses extremadas sobre a predestinacao (Deus predestinaria algumas
criaturas, de antemao, para a condenagao definitiva). Todavia, o molinismo
suscitou controvérsias dentro da propria Companhia de Jesus, pois foi tido
como muito préximo ao semipelagianismo. Dai a posi¢ao molinista mitigada
(congruista) do Cardeal Roberto Bellarmino S. J. e do Pe. Francisco Suarez
S.J.: afirmavam que a graga de Deus.

E eficaz porque Deus a da em correspondéncia ao que convém (ao que é
congruo) ao homem, de tal modo que este nao a rejeite; em latim: eum (hominem)
vocat quomodo scit ei congruere (Deus chama o homem daquela maneira que
Ele sabe que convém ao homem, provocando assim a delectatio victrix ou o
deleite vitorioso de que falava S. Agostinho). Molina e seus seguidores foram
combatidos pela escola dominicana, tendo a frente Domingos Banez (t 1604).

Banez afirmava que Molina cafa no pelagianismo, atribuindo a vontade
humana a capacidade de decidir sem a graca de Deus. Por isto negava a ciéncia
média e ensinava que Deus predetermina a criatura, sem, porém, sufocar o seu
livre arbitrio. Deus ¢ tio perfeito que move a agao as criaturas livres, excitando
a sua liberdade em vez de a extinguir - o que fica sendo um mistério, mistério,
porém, que Banez sustentava observando que Deus nao pode ser determinado
pela criatura, dependendo dela para dar-lhe ou nao lhe dar a sua graga.

Em poucas palavras, a controvérsia se punha nos seguintes termos: Ou a
criatura determina o Criador (molinismo); Ou o Criador determina a criatura
(tomismo). Como nao ha meio-termo ou uma terceira proposi¢ao, o molinismo
¢ falso e o tomismo verdadeiro. Como se v€, a tese molinista é¢ mais psicoldgica,
inspirada pelos propositos de ascese de S. Indcio e pelos apelos a livre escolha

do bem. A tese tomista ¢ mais rigida, estritamente metafisica, baseando-se nos
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principios firmes da ontologia: o Ser Subsistente e Perfeito jamais pode ser
passivo ou jamais pode ser determinado, pois isto implica imperfeigao.

Além disto, note-se: todo ato bom ha de ser movido por uma graca
intrinsecamente eficaz e infalivel; é chamada graca eficiente. A razio disto ¢é
que todo novo ser (todo ato humano) depende necessariamente da Fonte do
ser, que ¢ Deus; nada vem a existir independentemente da Causa Primeira e
Universal. Essa graca eficiente, da qual depende o ato bom do homem, inclui
uma pre mogao, predeterminagao fisica, e ndo meramente moral.

Em 1595 o Papa Clemente VIII resolveu tomar a causa a si e constituiu
as Congregationes de auxiliis gratiae (assembleias para debater a questao dos
auxilios da graca divina). Estas procederam em cinco fases sucessivas: Uma
Comissao de oito consultores (sem dominicanos nem jesuitas) foi encarregada
de examinar a obra “Concordia...” de Molina. Trabalhou de 2 de janeiro a 13
de mar¢o de 1598 e concluiu propondo a condenagio do livro e a censura de
89 proposi¢des do mesmo.

O Papa, diante do fato, pediu novo exame da obra pela mesma Comissao
acrescida de novos membros. Os examinadores trabalharam de abril a novembro
de 1598 e concluiram confirmando a sentencga anterior. Luis Molina enviou ao
Papa uma apologia de sua doutrina. Em consequéncia o Papa houve por bem
colocar dominicanos e jesuitas em confronto direto. Ap6s o debate, a Comissao
foi de novo solicitada a dar seu parecer; este reduziu a vinte as proposi¢oes
censuraveis, mas insistiu na condenagao da obra de Molina. Esta etapa durou
de fevereiro de 1599 a julho de 1601.

O Papa decidiu alterar a composicao da Comissao, a qual ele quis pessoalmente
presidir. Houve 68 sessoes entre mar¢o 1602 e janeiro 1605. Em dado momento
o jesuita Roberto Belarmino foi nomeado arcebispo de Capua, a fim de o
afastar de Roma. Tudo parecia pronto para a condenacao de Molina. Todavia
o Papa morreu aos 4/3/1605, ficando a questio suspensa.

O novo Pontifice, Paulo V, houve por bem presidir as sessoes de estudo entre
setembro 1605 e fevereiro 16006, estando presente o arcebispo jesuita Roberto

Belarmino. Paulo V desejava que se discutissem nao sé o Molinismo, mas
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também os “decretos predeterminantes” e a “predestinac¢ao fisica” propostos
por Banez.

Pediu entdo o parecer de alguns grupos: o da Comissao de Consultores,
que pediram a condenacio de 42 proposi¢oes de Molina; a dos Cardeais do S.
Oficio, que emitiram os seguintes laudos: quatro pediram que se prolongasse o
exame da questdo; dois optaram pela decisao imediata da pendéncia, mas sem
dizer em que sentido; o cardeal d’Ascoli, dominicano, solicitou a condenagao
de Molina e a defini¢ao da predeterminagao fisica; os Cardeais Belarmino e du
Perrou julgaram que devia ser condenada a posi¢ao de Banez, mas propunham
que, para o bem da paz, ninguém fosse condenado.

Finalmente aos 5/9/1607 Paulo V proferiu a sua sentenga: voltassem
para casa os debatedores e consultores e la aguardassem a decisdao definitiva
do Papa, que seria comunicada em momento oportuno. Cada uma das duas
escolas entrementes ficava livre para ensinar a sua doutrina, embora uma das
duas sentencas seja falsa; era proibido a qualquer dos contendentes acusar
de heresia os seus adversarios; o Papa pedia que nos debates teoldgicos se
evitassem todas as expressoes de azedume ou amargura de animo.

Eis o teor exato da decisdao de Paulo V comunicada ao Superior Geral tanto
dos jesuitas como dos dominicanos mediante o Santo Oficio: “Na guestao relativa
aos anxilios (da graca) o Sumo Pontifice autoriza os debatedores e consultores a que volten
as respectivas pdtrias e residéncias. Acrescenton que Sua Santidade haveri de publicar em
momento oportuno a explicagdo e a determinagao que estao sendo esperadas. O mesmo Sumo
Pontifice proibin severamente que, ao tratar do assunto, gualquer das duas partes imponha
nota de censura ao adversdrio... Deseja também que se abstenbam de qualquer palavra
aspera ou amarga na contenda” (Denzinger-Schonmetzer n® 1997).

A decisao de Paulo V era muito sabia; se nao esclarecia a questao, preservava
a caridade fraterna e a paz entre os te6logos. Como se v¢, até hoje o momento
oportuno para dirimir a questio nao chegou, nem ¢ de crer que venha a ocorrer.
E licito portanto ensinar qualquer das duas sentencas; na pratica valera sempre
o axioma de S. Inacio de Loiola: “Orar como se tudo dependesse de Deus, ¢ trabalhar

como se tudo dependesse de nos”.
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Para evitar que nova discussao inflamasse os animos, o S. Oficio proibiu a
publicagao de livros sobre a graga sem especial autorizagao (1611). Seja licito
acrescentar: o erro fundamental na controvérsia consiste em supor antitese
entre o agir humano e o agir de Deus, de modo que o que ¢ atribuido a um
parecer subtraido ao outro. Notemos que as duas causalidades nao estao no
mesmo plano; por isto nao se excluem mutuamente.

A indole natural do agir humano o torna essencialmente correlativo ao
agir divino, embora o sentido profundo desta relagao nos escape, pois nos
escapa a natureza de um dos dois termos (o agir divino); estamos diante do
mistério da soberana a¢do de Deus, a qual nao se pode juntar nenhuma agao
da criatura; esta, porém, mesmo sem se furtar a Deus, nao é determinada nem
diminuida em sua grandeza e em sua liberdade. F na base destas reflexées que
se estabelece o tomismo.

Objeta-se: a doutrina tomista destroi a liberdade humana. - Respondem os
tomistas como dito atras: os decretos divinos, longe de destruir a liberdade
da criatura, a atualizam, produzindo em noés e conosco o modo livre dos
nossos atos. Pois esse modo livre ¢ uma modalidade do ser, é um bem; por
conseguinte deriva-se da Fonte de toda realidade e de todo bem. Veja-se a
respeito o Apéndice deste Médulo.

O tomismo causa desanimo? - S. Agostinho observa: é melhor confiar em
Deus do que em n6s. Ele nos ama irreversivelmente; somos suportes frageis,
inseguros e inconstantes. Mas entdo dir-se-a se Deus intervém na minha
liberdade para me fazer dizer sim, parece que ja nio sou livre... E este ponto
que ¢ preciso esclarecer bem. Vou langar mio de quatro exemplos, em quatro
planos diferentes.

Ao atomo de radio Deus da o ser, e da-lhe também a capacidade de agir,
emitindo raios. Deus comunica, pois, a0 atomo alguma coisa da sua dignidade
criadora, embora, € claro, em infimo grau. Ora Deus, tocando no atomo para
lhe dar atividade, nao lhe tira a natureza, nem a violenta, mas leva-a a dar frutos,
a produzir efeitos. O atomo é como que um transformador de energia divina,

para a transformar em energia fisica no plano mineral.
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Vede a roseira: no inverno, esta em repouso. Mas, quando, na primavera,
Deus a toca, eis que a vida comega a despertar nela, e ja a roseira vai dar as
suas rosas. A roseira sera entao como um transformador de energia divina em
energia vegetal. A agdo divina nao lhe tira a natureza, mas concede-lhe o agir
vegetativamente.

Um passaro que vai cantar. Quando Deus lhe toca a natureza, concede-lhe,
sem a violentar, que exerca as suas atividades de ordem sensivel, concede-lhe
que cante a maneira de passaro. E, quando ¢ ja do homem que se trata - do
homem, ser livre, dotado de inteligéncia e de vontade, cuja alma imortal ¢ maior
que o mundo-, quando Deus lhe toca a alma, concede-lhe que opere segundo
a sua natureza, isto é, dominando as coisas inferiores.

A liberdade nao consiste em ser independente de Deus. Que Deus nio atue
em mim, - e eu serei livre?! De modo nenhum! Se Deus nio age em mim, ja
nao existo, caio no nada. A liberdade encontra-se no interior de Deus como
em sua fonte infinita. Quanto mais me aproximo de Deus, tanto mais participo
do dominio que Ele tem sobre os seres inferiores; tanto mais livre serei.

A minha liberdade é uma dependéncia para com Deus, dependéncia que
me da uma indiferenca dominadora em relacao as coisas inferiores. Porque o
meu coragao ¢ feito para a totalidade do Bem, do Belo e do Verdadeiro; porque
a minha alma é maior que o mundo e o mundo s6 me oferece bens parciais
(reais ou aparentes), eu posso, em presenca desses bens, dizer sim porque sio
bens, ou dizer nao porque sao parciais.

S6 Deus, que fez esta delicada maquina do nosso livre-arbitrio, pode mexer-
lhe sem a quebrar. Deus nio rouba as naturezas: fa-las florir. Havera alguém
mais dependente de Deus que Sdo Francisco de Assis? E quem serd mais livre
que ele? Pusessem-no fosse la em que condigao fosse; atirassem-no para um
desses campos de concentragao da nossa época - e ele teria continuado a ser
dominador de todas as coisas inferiores: teria continuado a ser Sao Francisco
de Assis (Reflexdes sobre a Graga, pp. 41-44).
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PERGUNTAS

1. Que ensina o molinismo?
2. Qual a tese tomista?
3. Que é o molinismo coéngruo?

4. O tomismo assusta? Explique bem.

3.12 GRACA SUFICIENTE E GRACA EFICIENTE

Ja que Deus quer salvar todos os homens (1Tm 2,4), ¢ 16gico dizer que Ele
oferece a todos a graca necessaria a salvacio. E alids o que se depreende da
Escritura Sagrada, quando fala do valor da oragao e da a¢do da Providéncia
Divina:

Mt 6,13: “Nao nos exponbas a tentagao, mas livra-nos do maligno’”.

Mt 26,41: “Vigiai e orai para que ndo entreis em tentacao”.

1Pd 5,8s: “Sede sibrios e vigilantes! Eis que o vosso adversdrio, o diabo, vos rodeia
como um leao a rugir, procurando a guem derrubar. Resisti-lhe firmes na f&”.

O auxilio de Deus a0 homem deve ser sempre suficiente para que alcance
a salvagao, caso aceite 0 Dom de Deus. Todavia a propria palavra de Deus e a
experiéncia ensinam que nem todos chegam (ou parecem chegar) a salvagao.
Nem todas as gragas logram efeito positivo no homem. Dai a pergunta: que
¢ que torna eficaz a graca de Deus? Graga suficiente e gracga eficaz sio a
mesma realidade? A tais questdes respondem escolas diversas. Contudo,
independentemente desses diversos sistemas, quatro proposicoes sao de fé e
exprimem o pensamento central da Igreja. Ei-las:

Isto equivale a dizer que Deus oferece a0 homem uma graca que pode
bastar para que se converta e realize auténticos atos salutares, mas
que em determinados homens nio se traduz em boas obras. A Igreja
percebeu a necessidade de se exprimir dessa maneira por causa dos erros
dos reformadores protestantes e dos jansenistas, para os quals a graca
de Deus é sempre eficaz. Na verdade, hd uma graca realmente suficiente
porque pode levar a atos salvificos, mas é meramente suficiente, porque
de fato ndo leva a esses atos. Por conseguinte, foi explicitamente
rejeitada a afirmacio dos jansenistas: “A graca suficiente nio ¢é util, mas
¢ perniciosa ao nosso estado, de modo que com razao podemos dizer:
Da graca suficiente livra-nos, Senhot" (DS 2300).
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O Concilio de Trento declarou: “Se alguém disser que o livre arbitrio do homem,
movido e provocado por Deus, emr nada coopera, consentindo no chamado de Dens para que
se disponha e se prepare para obterd graga da justificacao, e que o homen ndo pode resistir
a graga, caso queira, seja andtema’ (DS 1554).

Em favor desta doutrina podem citar-se textos biblicos como:

Is 5,1-7: Neste belo cantico da vinha o Senhor censura o povo de Israel por
nao ter dado uvas boas, apesar de quanto o Senhor fez por ela.

“Vou cantar ao men amado o cantico do men amigo para sua vinha.

O meu amado tinha uma vinha em uma encosta fértil.

Ele cavon-a, removen a pedra e planton nela nma vinha de uvas vermelhas.

No meio dela construin uma torre e cavou um lagar.

Com isto, esperava que ela produzisse nvas boas, mas so produziu nvas azedas.

Agora, 6 moradores de Jerusalém e homens de Juda, servi de juizes entre mim e minba vinha!

Que me restava fazer a minha vinha que en nao tenha feito?

Porque, guando en esperava que ela desse nvas boas, den apenas nvas azedas?

Agora vos farei saber o gue vou fazer da minha vinha!

Arrancarei a sua cerca para que sirva de pasto, derrnbarei o sen muro para que seja
pisada; reduzi-la-ei a um matagal; ela nao serd mais podada nem cavada; espinbeiros e
ervas daninhas crescerao no meio dela.

Quanto as nuvens, ordenar-lhes-ez que nao derramen a sua chuva sobre ela.

Pois bem, a vinha de lahweb dos Excéreitos é a casa de Israel, e os homens de Juda sao
a sua plantagao preciosa.

Deles esperava o direito, mas o que produziram foi a transgressao; esperava a justica,
mas o que aparecen foram gritos de desespero”.

Mt 11,20-24: Jesus se queixa das cidades de Israel que, mmuito favorecidas pela graa
de Deus, nao se converteram: “Entao comegon a verberaras cidades onde havia feito a
maior parte dos seus milagres, por nao se terem arrependido: Ai de t1, Corazim! Ai de 1,
Betsaida! Por que se em Tiro e em Sidonia tivessem sido realizados os milagres que em vis
se realizaram, hd muito se teriam arrependido, vestindo-se de cilicio e cobrindo-se de cinza.
Mas en vos digo: No Dia do Julgamen-to haverd menos rigor para Tiro e Sidinia do que

para vis. E, tu, Cafarnaum, por acaso te elevards até o cén? Antes, até o inferno descerds.
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Porgue se em Sodoma tivessem sido realizados os milagres que em 11 se realizaram, ela feria
permanecido até hoje. Mas en vos digo que no Dia do Julgamento haverd menos rigor para
a terra de Sodoma do que para vos”

Mt 25, 24-30: na parabola o patrdo censura o servo preguicoso que enterrou
seu unico talento.

Mt21, 33-41: os vinhateiros infiéis, nao tendo correspondido a confianga
do seu senhor, sio punidos.

Mt 21, 31 s: “Em verdade vos digo que os publicanos e as prostitutas vos precederao no
reino de Deus, pois Jodo veio a vos numr caminho de justia e nao crestes nele. Os publicanos e
as prostitutas creram nele. 1'ds, porém, vendo isso, nem sequer reconsiderastes para crer nele”.

Jesus insiste em afirmar o pecado daqueles que, tendo visto e ouvido os
sinais do Messias, sao gravemente culpados de incredulidade: “Se ex nao tivesse
vindo e ndo lhes tivesse falado, estariam sem pecado. Mas agora nao tém desculpa para
seu pecado” (Jo15,22). Santo Estévao adverte os judeus: “7ds sempre resistis ao
Espirito Santo” (At 7,51).

O pecado contra o Espirito Santo é precisamente a atitude de quem se fecha
a graga de Deus e despreza o convite do Espirito Santo; cf. Mt 12,31 s. Isto
quer dizer que nem todas as gragas sao tais que somente por circunstancias a
elas extrinsecas (ou por causa da aceitagao dada pelo homem) sao eficazes. A
Escritura propoe expressoes e acontecimentos que manifestam a existéncia de
gragas que sao eficazes por si mesmas. Levem-se em conta textos ja citados:

F1 2,13: “Deus ¢ quem opera em vds o querer e 0 agir’’.

Rm 9,16: “Nao depende daguele que quer nem daquele que corre, mas da misericordia
de Dens”.

2Cor 3,5: “INao como se fissemos dotados de capacidade que pudéssenos atribuir a nds
mesmos. Mas é de Deus que vem a nossa capacidade’”.

1 Cor 3,7: “Aquele que planta nada é; aquele gue rega, nada é mas importante tao
somente ¢ Deus, que dd o crescimento”.

E£2,10: “Somos criaturas dele, criados em Cristo Jesus, para as boas obras que ji antes
Deus tinba preparado para que nelas anddssenos”.

Santo Agostinho (t 430) indaga: “Quem seria tao impuro e insensato para afirmar
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que Deus nio pode mudar a ma vontade do homem sempre, como e quando Ele o queira,
tornando-a uma vontade boa? (Enchiridion, 98). Sob o influxo da graca eficaz a vontade do
homem permanece sempre livre. Esta vontade foi proclamada pela Igreja contra os reformadores
protestantes: “Se alguém disser que o livre arbitrio do homem...ndo pode discordar, caso
0 queira, masque, como um ser ndao vivo, nada absolutamente faz e se comporta de modo
meramente passivo, seja andtema” (1DS1554).

Especialmente Jansénio e seus seguidores julgaram ser a graga irresistivel; dai
a condenacao proferida pelo Papa Inocéncio X sobre as seguintes proposi¢oes
jansenistas: “No estado de natureza decaida, ninguém resiste a graca interior”.
“Os semipelagianos admitiam a necessidade da graga preveniente (antecedente) interior para cada
um dos atos...e eram hereges porque queriam que aquela graga fosse tal que a vontade humana
Ihe pudesse resistir ou desobedecer” (DS 2002.2004). Folheando a Escritura Sagrada,
verifica-se que ela enfatiza tanto o poder de Deus quanto a liberdade do homem:

ST 95,8: “Se hoje onvirdes a sua voz, nio enduregais os vossos coragies”.

At 7,51: “Resistis continnamente ao Espirito Santo”.

Eclo 15,14: “Deus crion 0 homem e 0 abandonon nas maos de snas priprias decisies”.

Ciente disto, Santo Agostinho escreveu uma famosa passagem: “Quem te
crion sem 1, ndo te justifica sem ti. Ele te crioun sem que o sonbesses, Ele te justifica mediante
0 teu assentimento” (Sermao 169, 11.13).

Graca e liberdade, Deus e o homem colaboram na obra da salvacio: o
modo como se da o inegavel fato da colaboragao, ¢ um mistério, pois se
trata de conciliar a soberania de Deus com a liberdade do homem. Essa
problematica é que ocupou Tomistas e Molinistas em arduos e prolongados
debates. Tentando langar um pouco de luz sobre a questao, deve-se notar que
Deus nio atua sobre algum setor apenas do agir humano, e a liberdade sobre
o outro setor, mas qualquer agao humana ¢ toda do homem e toda de Deus;
todavia Deus age como Criador e o homem age como criatura, ou seja, cada
qual em seu plano, sendo o plano de Deus mais elevado e mais abrangente.
Por conseguinte, a causalidade que se atribui a0 ho-mem nio diminui nem
desmerece a causalidade que é propria de Deus.

A Graga atua como a Amizade atua: “O mwodo segundo o qual a liberdade divina
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age com a liberdade humana, excede a todo nosso entendimento. Dada a enfermidade da
nossa estrutura intelectual, ¢ dificil nao se imaginar esta agio segundo a analogia das causas
e dos impulsos materiais, mas a reflexao deve rejeitar este modo grosseiro de pensar e ater-se
as analogias, as quais, sem eliminar o problema, colocam-no sobre o plano psicoldgico da
amizade. A agao divina assemelba-se indubitavelmente a amavel influéncia do afeto, que
obtém o que se prefixa com o deleite mesmo da sua presenca on o deleite do desejo que
suscita: uma mae a cabeceira da cama do filho enfermo obtém dele uma facil resignagao com
a simpatia do sen amor e com a penetragao do seu desejo’.

A graga nao ¢ uma coisa, nem um abalo, mas uma rela¢ao de pessoas que
formam a sintese espiritual de um “zds”. Mais intimo a mim, do que eu o
seja a mim mesmo, Deus age com tanta delicadeza na minha alma, que nao
perturba de modo algum as leis psicologicas. Sua intervengao, feita de pura
amizade, interven¢ao de uma Pessoa infinita em favor de uma pessoa finita,
que ¢ a sua imagem, nao perturba em nada, nem o uso da liberdade nem as
leis do determinismo. Ela alcanga seus fins provocando a atividade humana,
unindo-se ao seu esfor¢o, convidando a vontade a consentir no Dom que lhe
¢ oferecido. E aqui, sem eliminar a unidade dos atos sucessivos, nio devemos
ceder a ilusao de uma psicologia atomistica, mas devemos ver e integrar esta
influéncia na sua continuidade metédica de toda uma vida humana.

Assim na exaltagao da liberdade humana (a graca age somente por isso)
provém da paixao de Deus (pati divina de Dionisio), ndo sofrida, mas
experimentada e consentida por uma pobreza consciente do proprio nada, e
que internamente se abre ao jorro da fonte infinita” (La grace du Christ em

Nouvelle Revue Théologique, 1947, p. 902).

Escritos do Cardeal Charles Journet

“A mogdo divina vem ao men encontro; constantemente me estd presente a sua oferta.
Aparece a minba volta como ar que respiro; se nao a interromper, ela dard em mim o fruto
de atos bons. Deus nao vai, no entanto, criar os atos bons, em niim, sem intervencao minha:
fi-los-d através de mim. Nao me vai enfeitar com eles como se enfeita uma drvore de Natal,

pendurando nela velas on chocolates: isso nao tem sentido. | ai, sim, fazer-me produzir atos
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bons, como o pinheiro produz a pinha - vitalmente.

Deus nunca deixca de bater a porta do meun coragao. Se en o deixar agir, Ele ha de fazer
com que en diga sins cada vey mais magnificos. Nao me ¢ licito gloriar-me com eles, fazer
oragio do farisen (Senhor en pago dizimo, etc). Se faco alguma coisa de bom, direi: ‘O men
Deus, tantas vezes vos tenho dito nao! 1'ds me concedestes que dissesse este sim: obrigado,
men Deus! Que esta gloria seja para vds e ndo para min, que son verme e terra!’

Mas eu posso dizer que nao. Nio é gue Deus me nao tenha ajudado o bastante. Deus li
estava, a bater a porta do meu coragao. Mas en quebrei o seu impulso, e de tal maneira, que,
se continnar a quebrd-lo, isso significard o inferno, a separagao de Deus. Nao o censureis,
nao poderei jamais censurd-lo por nao me ter ajudado o suficiente. Fui eu que quis quebrar
a mogao divina. A culpa é minha. Nenhum condenado se levantara, no Ultimo Dia,
para dizer: “Senhor! V'ds ndao me ajudastes o bastante”. Todos dirdo: ‘Eu quis isto’. E
continnarao a defender a exceléncia da escolha que fizeram. Se um so condenado pudesse
dizer: “Eston condenado por culpa de Deus”, Deus nao seria Deus.

Pelo contrdrio, se morro em ato de amor, Deus é que me terd concedido que en fizesse esse
ato, e eu direi: Senhor! E por cansa da vossa bondade infinita que entro definitivamente
na vossa lug. Fostes vds que me transportastes para o vosso paraiso, tal como o archeiro
pega uma flecha para a atirar ao alvo. Seja para vis esta gloria’. E a predestinagao ¢ isto
mesmo: 0 ato pelo qual Deus me toma pela mao e me leva a dizer o siltino sin ao seu amor.

Se me recuso, Deus voltard ainda, procurando arrancar-me a ruina em que cat. Poderd
SUScitar-me remorsos; perseguir-me-d com as suas misericordias. Se en quiser diger que nao
até o fim, a culpa ¢ minha; quero que a minha vontade predonzine sobre este apelo de Deus.
De modo que se pode aplicar a cada um de nds aquela palavra que Sao Tomas - de novo Sao
Tomas - ha de citar: "A tna perda vem de ti, 6 Israel! E 56 de niim vem o socorro’ (Oséias,
na tradugao da Vulgata). Israel ¢ a alma. A acao divina, se nao tivesse sido aniquilada
por aquele que se fechon para a graga, té-la-ia levado a fazer um ato bom, a que se teria
seguido ontro e outro, até a justificacao. Deus oferecia-lhe com que produzir o rebentozinho,
que teria dado a flor e por finr o proprio fruto.

Se, pelo contrdrio, en deixco Deus agir, o que geralmente acontece ¢ que Ele me levard a
fazer um primeiro ato, que serd um ato de fé, depois de temor salutar, depois de esperanga;

vird depois um comego de amor. Nem tudo esta perdido. Tu podes ainda, com esta graga,
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levantar-te. Irei a uma igreja, entrarei num confessiondrio, acusarei com humildade as
minhas faltas, receberei a absolvicao com o imenso perdao de Deus; e nesse momento ficarei
Justificado. E isto o que se passa na maior parte dos casos.

Podem, todavia, dar-se casos excepcionais. Em veg de preparar progressivamente um
pecador para a justificacao, por uma série de impulsos susceptiveis de serem quebrados, Deus
pode derruba-lo imediatamente por um impulso invencivel, como derrubon Sao Panlo no
caminho de Damasco. Pode fazé-lo entrar no paraiso como por um rapto, e en penso que
Deus faz isto com frequéncia, embora os tedlogos digam que é milagre. O processo normal
$do as gragas a que se pode resistir, as quais, se ndo forem esterilizadas, mas sim acolhidas,
hao de atrair uma graga irresistivel, triunfante, que me levarda a fazer o ato bom de modo
tal que agradecerei a Deus: “Obrigado por me terdes feito produzir este ato bom”.

As gragas venciveis, que posso inutilizar em minm, daremos o nome de gragas
suficientes. As gragas invenciveis, que vem oferecidas nas primeiras, quando estas nio forem
quebradas, a maneira do fruto jd oferecido na flor, chamaremos gragas eficazes. O homens
¢, pois, a causa total do pecado; s ele tem a primeira iniciativa do pecado. Mas quererd
isto diger que, ao pecar, en va surpreender Deus, desorientar a sua ciéncia, mudar-Lbe o
Plano eterno? Isto ¢ insensato! Eu surpreenderia a ciéncia divina, se pudesse, por min 5o,
introdugir no mundo a minima parcela de ser. Pecando, nao ¢ ser, ¢ nao ser, ¢ destruicao-que

eu introduzo no mundo” (ReflexGes sobre a graca, pp. 48-53).

PERGUNTAS

1. Exponha o principio relativo a graga suficiente.

2. Que é a graca eficiente? E diversa da suficiente?

3. A graga extingue a liberdade do homem?

4. Como colaboram a graca e a liberdade humana na realiza¢ao de um ato

humano bom?

3.13 PROPRIEDADES DO ESTADO DE GRACA

Sio quatro as propriedades do estado de graca: ninguém pode estar certo

de se achar na graca de Deus; a graca esta em graus diversos nos diversos
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homens e mulheres; a graca pode ser intensificada em cada justo; a graga
pode ser perdida. A primeira propriedade ja foi abordada no Médulo 24. Foi
definida pelo Concilio de Trento frente aos reformadores, que proclamavam
a fé fiducial, donde jorraria a certeza do estado de graca e da salvagao.

A graga santificante é essencialmente a mesma em todos os individuos; ela
confere a cada um a amizade com Deus e a filiacio divina. Mas ela difere em
graus dependentes das disposi¢cdes de quem a recebe. Jesus supoe a igualdade
da graca em todos os fiéis quando os exorta a ser perfeitos como o Pai Celeste
¢ perfeito; a meta, portanto, ¢ a mesma para todos; cf. Mt 5,48. Todavia na
parabola dos talentos Cristo refere-se a desigualdade dos dons: ha quem receba
cinco, ha quem receba menos; cf. Mt25, 14-30.

Sao Paulo afirma que “a cada um foi dada a graca segundo a medida do dom de
Cristo” (Ef 4, 7). O Apostolo admite também uma diferenca na gloria futura:
“Um € 0 brilho do sol; ontro, 0 da lua, ontro o das estrelas, porque entre estrela e estrela hd
diferenca de esplendor. Assin também serd na ressurreigao dos mortos” (1 Cor 15, 41 -
43). O Concilio de Trento ensina que “recebenos em nds a justica, cada um segundo
a sua mediday o Espirito Santo distribui a cada um como quer e conforme a preparagio e
a cooperagao de cada gual’ (DS 1529).

A diferenca dos graus da graga tem sua raiz na livre generosidade de Deus.
Sio Tomas de Aquino observa a respeito que essa variedade constitui a beleza do
universo (Suma Teoldgica I/ 11, 112,4). Toda sinfonia consta de notas diversas;
a obra ¢ tanto mais bela quanto mais diversidade na unidade apresenta. A graca
santificante se intensifica e arraiga mais e mais nos justos em conformidade
com a sua fidelidade e a sua generosa correspondéncia ao dom de graga. Isto
bem se entende: a graca é uma vida - a vida dos filhos de Deus; ora toda vida
¢ dinamica e tende a crescer. Os tedlogos distinguem a primeira justificagao
(pelo Batismo) e a segunda justificagao (devida aos demais sacramentos e
as boas obras). Esta claro que o aumento da graga no cristio nao se faz por
extensao, mas por intensidade.

A Escritura é muito explicita a propésito: Em Jo 15,2: Jesus diz que todo

ramo da verdadeira videira que produz fruto, é podado pelo Pai para que dé
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mais fruto ainda. Sao Paulo exorta a que, “/fiéis a verdade em um espirito de amor,
continnenos a crescer de toda maneira em direcio aquele que ¢ a cabeca, Cristo” (Ef 4,15).
Afirma ainda o Apostolo: “Embora em nds o homem exterior va caminhando para
a sua ruina, o homem interior se renova dia por dia” (2Cor 4,16). "Deus vos conceda,
segundo os tesouros de sua gloria, ser poderosamente corroborados, mediante sen Espirito, a
[Jim de crescer no homem interior” (Ef 3, 15s).

Em suma, o Apocalipse (e, com ele, a Escritura) se encerra com este convite-
anuncio: “Quem ¢ justo, tome-se ainda mais justo, e quem ¢ santo continue a se santificar.
Eu venho depressa e trago comigo a recompensa, para di-la a cada um segundo as suas
obras” (Ap 22, 11s). A Igreja pede em sua Liturgia “o aumento da f¢, da esperanca
¢ da caridade’. De resto, os tedlogos geralmente admitem que o aumento da
graga santificante acarreta o aumento das virtudes teologais e vice-versa.

O cristao tem a obrigagdo nao apenas de conservar a vida de filiagao divina
em si, mas também de a favorecer para que se desenvolva e chegue a santidade.
Todos siao chamados a perfei¢ao ou a santidade desde o Batismo; cf. Const.
Lumen gentium, cap. V. A santidade é o desabrochamento da justificagdo. A
santidade nio consiste em fazer coisas extraordinirias, mas em fazer as coisas
ordinarias extraordinariamente bem. Em ultima analise, a santidade consiste
em deixar que Jesus cresca em nos, de modo que tudo fagamos com Ele e por
Ele; ciente disto, escrevia Sao Paulo: “Vivo eu, mas nio eu, é Cristo que vive
em mim” (Gl 2, 20). A vida de Cristo no cristdo se traduz por amor... amor a
Deus e ao proximo, amor que ¢ o vinculo da perfeicao; cf. Mt 22,40 e C1 3, 14.

A santidade pode ser atingida em qualquer estado de vida para o qual Deus
chama o cristao. Jamais poderdo ser esquecidas as normas gerais validas para
todos os homens e mulheres: “Esta ¢ a vontade de Deus: a vossa santificagao” (1Ts
4, 3). Ou ainda: “Sede perfeitos como ¢ perfeito vosso Pat, que esti nos céns” (Mt 5, 48).

A santidade se realiza em cada individuo segundo as suas caracteristicas:
masculinidade ou feminilidade, temperamento ativo ou contemplativo, talentos
diversos, ambiente de vida, tipo de educagao... Ela faz deste filho ou desta filha
de Adao um(a) filho(a) de Deus configurado(a) a Cristo. Pode alguém chegar

a certeza de que esta realizando a prépria perfeicao ou tendendo a santidade?
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A resposta ¢ negativa; ninguém pode estar absolutamente certo de estar no
caminho mais exato que leva a perfeicao; dizia S. Paulo: “Nao tenho consciéncia
de algum pecado, mas nem por isto me dou por justificado” (1 Cor 4, 4).

Somente a Igreja, apés minucioso exame, e assistida pelo Espirito Santo,
pode proferir um juizo auténtico, e isento de erro, sobre a santidade de uma
pessoa falecida, quando a canoniza. Todavia, ha sinais que elucidam a questao:
esta alguém caminhando para a perfeicao? - Dentre todos, o mais seguro ¢
o esfor¢o continuo para tender sempre a santidade, a perseveranca humilde
e incansavel na procura de mais e mais ja ¢ perfeicao, pois a perfei¢ao, para
o cristdo na terra, ndo ¢ um estado adquirido, mas uma continua e teimosa
tendéncia. E S. Bernardo quem o diz: “Tender a perfeicio ji é perfeicio”. Toca ao
cristao repetir com Sao Paulo: “INao que en ji o tenha alcancado ou que ja seja perfeito,
mas vou prosseguindo para verse alcango” (F1 3, 12).

Pergunta-se agora: quais sao os meios que levam a perfeigaor Ei-los:
* Antes do malis, a oragdo entendida como didlogo filial, como escuta docil
da Palavra de Deus, a qual o cristao se dispoe a responder com prontidao.
Requer-se ndo somente a oragao vocal e comunitiria, mas também a
ora¢ao mental, silenciosa, que favorega a intimidade com o Senhor.
e Os sacramentos sao indispensaveis. Tém por centro a Eucaristia
como sacrificio e sacramento, devendo ser acompanhada pela confissao
sacramental feita periodicamente aum sacerdote, que podera eventualmente
ser também diretor espiritual. A S. Missa frequentada todos os domingos
ou ainda mais vezes poe o cristdo em contato com a Liturgia e o ano
litirgico. E preciso “sentir com a Igreja” ou “pulsar com a Igreja”.

* A pratica da ascese ou da mortificacdo é condi¢ao impreterivel para que

haja vida de oracio. F absolutamente necessério que o cristio mortifique

o velho homem com suas paixdes desregradas para dar espago a vida

do Cristo, que nele existe desde o Batismo como gérmen tendente a

desabrochar-se. A mortificagao traduz-se de duas maneiras: a aceitacio

generosa e magnanima das cruzes que a Providéncia Divina envia a

cada um. A cruz ¢é inevitavel; quem a aceita de bom grado (e ndo num

179



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

conformismo tristonho) cresce sempre mais.
Diz o Senhor no Apocalipse: “Repreendo e educo todos aqueles gue amo” (Ap
3,19). O autor da epistola aos Hebreus lhe faz eco ao escrever:

“Vés esquecestes a exortacdo que vos foi dirigida como a filhos: Meu
filho, nao desprezes a educacdo do Senhor, nao desanimes quando ele te
corrige, pois o Senhor educa a quem ama, e castiga todo filho que acolhe.
E para a vossa educacao que sofreis. Deus vos trata como filhos. Qual é,
com efeito, o filho que o pai ndo educa? Se estais privados da educagao
da qual todos participam, entdo sois bastardos e nao filhos. N6s tivemos
0s nossos pais segundo a carne como educadores, e 0s respeitivamos.
Nao haveremos de ser muito mais submissos ao Pai dos espiritos, a fim
de vivermos? Pois eles nos educaram por pouco tempo, segundo as suas
impressoes. Deus, porém, nos educa para o aproveitamento, a fim de nos
comunicara sua santidade. Toda educacio, com efeito, no momento nao
parece motivo de alegria, mas de tristeza. Depois, no entanto, produz,
naqueles que assim foram exercitados, um fruto de paz e de justica. Por
isso, reerguei as maos enfraquecidas e os joelhos tropegos; endireitai os
caminhos para os vossos pés, a fim de que nao se extravie o que é manco,
mas antes seja curado” (Hb 12, 5-13).

O empreendimento voluntario e espontaneo de certas praticas de mortificagao.
Destas o jejum e a abstinéncia de carne sao as mais antigas, adotadas também
por nao cristaos, que reconhecem o valor altamente purificativo dessas praticas.
Quem nao pode jejuar rigorosamente, pode provavelmente assumir obras mais
factiveis, como privar-se de guloseimas, de divertimentos supérfluos, de leituras
meramente recreativas e coisas outras que o Espirito Santo queira inspirar.

Tais praticas nao tém que ver com masoquismo nem com infantilismo;
podem ser comparadas a musculagao que o atleta tem que exercer para poder
disputar o pareo (se niao pratica a musculagao, o atleta tem que renunciar a
competir). Assim também deve haver uma “musculagao espiritual” ou um
fortalecimento espontaneo da vontade para que esta tenha a forca de dizer sim
ou nao quando necessario ou para que tenha a liberdade de repelir a tentagao,
por mais sedutora que esta seja.

Sem mortificagdo espontanea ¢ dificil progredir na vida espiritual. O
cumprimento de boas obras é o sinal de uma fé viva animada pela caridade.

Elas fortalecem o que ha de bom na pessoa do cristdo. Sao Tiago enfatiza
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grandemente o valor das boas obras, sem as quais as palavras do discipulo de
Cristo sao mortas; ver Tg 2,14-26.

Cada ser humano tem seus defeitos dominantes (impaciéncia, maledicéncia,
orgulho, vaidade), que ele tem que reconhecer sinceramente diante de Deus para
poder combaté-los com afinco. Dentre as falhas mais frequentes, destacam-se as
que sao cometidas pelo uso descontrolado da palavra, que tem frequentemente
em seu poder a vida ou a morte do proximo. Daf dizer Sao Tiago: “Aquele que
ndo peca no falar, é realmente um homem perfeito, capaz, de refrear todo o seu corpo” (Tg
3,2). Jesus no Evangelho observa: “Eu vos digo que de toda palavra iniitil gue os
homens disserem, darao contas no Dia do Juizoe. Pois por tuas palavras serds justificado e
por tuas palavras serds condenade” (Mt 12,30s).

O estado de graca pode ser perdido ou destruido pelo pecado grave ou
mortal (mortal, porque tira a vida da graca). Pode ser perdido em carater
provisorio (até haver o arrependimento do pecador) ou em carater definitivo.
Nao ¢ Deus quem o retira, mas ¢ a vontade desregrada do homem que repele o
Dom de Deus. Na Escritura voltam frequentemente as exortacoes a vigilancia
para que o homem nio caia na tentacao; cf Mt 26,41. E preciso revestir-se
da armadura de Deus (Ef 6,10-19). O templo de Deus pode ser violado pela
prevaricagao (1 Cor 3,16s). Sdo Paulo enumera um catalogo de vicios que, se
alimentados conscientemente, excluem do Reino de Deus: “Enfdo nio sabeis
que os injustos nao herdarao o Reino de Dens? Nao vos iludais! Nem os impudicos, nemr
os idolatras, nem os adjilteros, nem os depravados, nem os efeminados, nem os injuriosos
herdarao o Reino de Dens” (1 Cor 6,9s).

O que reconforta o cristao é saber que Deus nunca permite que sejamos
tentados acima das nossas forgas, mas ao contrario tira da tentagao um proveito:
“As tentagies que vos acometeram tiveram medida humana. Deus ¢ fiel; nao permitira que
Sejais tentados acima das vossas forcas. Mas, com a tentagao, ele vos dard os meios de sair
dela e a forca para a suportar” (1 Cor 10,13).

Sio Jodo propoe o remédio para quem caia na desgraga do pecado: “Mewus
[ilhinhos, isto vos escrevo para que nao pequeis; mas, se alguém pecar, temos como advogado,

Junto do Pai, Jesus Cristo, o Justo. Ele ¢ a vitima de expiacao pelos nossos pecados. E nao
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somente pelos nossos, mas também pelos de todo o mundo” (1Jo 2,1s).

Pode alguém em estado de graga evitar todo pecado? Pode evitar todo pecado
mortal (que supoe sempre deliberagao prévia) e todo pecado venial deliberado.
Quanto aos pecados veniais nao deliberados, provém de impulsos espontaneos
que tém sua origem no inconsciente da pessoa; se nao podem ser totalmente
evitados, deve o cristao a0 menos tender a mortificar e extinguir seus impulsos
desregrados que o atraicoam e humilham (respostas bruscas, movimentos de
impaciéncia, maus desejos). A conversao ¢ um processo que dura a vida inteira
e que procura eliminar toda incoeréncia de comportamento a fim de permitir
que a graca de Deus penetre todos os reconditos da personalidade do cristao.

O pecado ¢ tao presente ao ser humano que Jesus nos ensinou a pedir
diariamente perddao por nossas faltas (cf. Mt 6,12) e Sao Joao escreve: “Se
dissernmos que nao temos pecado, enganamo-nos a nos mesmos e a verdade nao estd em nds”’
(1Jo1,8). Quem esta em pecado mortal, dificilmente escapa de cair em outros
pecados mortais; quando as ocasides se apresentam, tal pessoa é arrastada pelo
peso do pecado que nela existe. Daf recomendar-se que quem cai em pecado
mortal nao fique muito tempo nesse estado, mas procure logo a reconciliagao
sacramental para que possa ser movido pelo “peso da graga” que nele estara.

O pecado venial pode enfraquecer a vida da graca? O pecado venial nao
destroi a vida da graga, mas suscita um estado de tibieza ou mornura espiritual
(principalmente se é pecado venial consciente e deliberado), que facilita a queda
em pecado grave. Dizem os tedlogos que o pecado leve nao diminui a vida
na graca, mas impede sua irradiacio. E como a lama atirada sobre o vidro de
uma lanterna: nao diminui a luz da lanterna, mas impede a sua irradiagao e
gera uma indiferenga no cristio para com os bens mais elevados.

Quem, apds o pecado grave, se reconcilia com Deus, pode voltar ao seu nivel
de graca anterior? Tudo depende da intensidade do seu arrependimento. Pode
voltar a Deus com tanto amor quanto tinha antes do pecado grave ou com mais

amor ainda (a experiéncia do pecado provoca nojo antes nao experimentado).
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PERGUNTAS

1. Pode alguém ter certeza absoluta de estar na graga de Deus?

2. Existem sinais que dao certeza moral de estar alguém na graga, cami-
nhando para a santidade?

3. Todos recebem o mesmo grau de graga? Por qué?

4. A santidade é vocagao de privilegiados?

5. O pecado venial destréi a graga? Que efeitos produz?

3.14 EM CRISTO JESUS

A expressao “INds emz Cristo Jesus”. ocorre 164 vezes no epistolario paulino, das
quais 35 na epistola aos Efésios; cf. Ef 1,3.4.6.10.11.13.20. Significa que, pelo
Batismo, o cristao ¢ feito participante da vida do préprio Cristo Ressuscitado
mediante a a¢ao do Espirito Santo, Espirito que é o grande artesao de nossa
configuracao a Cristo e insercao em Cristo: “INds nos tornamos uma coisa so com
Cristo por uma morte semelhante a sua. Mas, se morremos com Cristo, sabenos que também
viveremos com Ele’ (Rm 6,5.8).

A mesma realidade é expressa mediante locugbes diversas: “somzos de Cristo”
(1Cor 3,23;15,23;2Cor 10,7); “pertencemos a Criste” (Gl 3,29;5,24; Rm 8,9);
“revestimos o Cristo” (Gl 3,27; Rm 13,14); “Cristo ¢ nossa vida” (Gl 2,20; CI 3,4;
F11,21). O dinamismo dessa comunhao com Cristo é formulado com a
preposi¢ao grega syn (com), que entra em varios verbos do epistolario paulino,
alguns chegando a ser criados pelo Apéstolo; assim principalmente:

Ef 2,5s: “Deus, que ¢ rico em misericordia...quando estavamos mortos enr nossos
delitos, nos vivificou juntamente com Cristo, e com Ele nos ressusciton e com Ele nos fez
assentar nos céus” .

Cl12,12s: “Fostes sepultados com Ele no Batisno, no gual com Ele também ressuscitastes...
Estdveis mortos pelas vossas faltas...e Ele vos vivificou juntamente com Cristo”.

Cl3,1-4: “Se ressuscitastes com Cristo, procurai as coisas do alto, onde Cristo estd sentado
a direita de Deus...Morrestes e vossa vida esta escondida com Cristo em Deus; guando Cristo,

que ¢ a nossa vida, se manifestar, entdo vos também com Ele sereis manifestados na gloria”.
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A inser¢ao em Cristo e a vida com Cristo levam o cristdo a participar da
vida da SS. Trindade:

Gl 4,6: “Porgue sois filhos, envion Deus aos vossos coragoes o Espirito de seu Filho,
que clama Abbd, Pai! De modo que jd nao és escravo, mas filho. E, se és filho, és tanbém
herdeiro, gracas a Deus”. Cf. Rm 8,14-16; 8,29.

Eo Espirito Santo quem propicia a nossa filiacao divina: “Procurai conservar
a unidade do Espirito pelo vinculo da paz. Hd um sé Corpo e um Espirito, assin como hd
uma 6 esperanca da vocagao com que fostes chamados” (Ef 4,3s). Ver 1Cor 12,7-14;
Ef 1,13;2,22.

E de notar que, conforme Sao Paulo, os homens entram em uniao com
Cristo na medida em que fazem parte de uma comunidade, e nao isoladamente.
Todos foram chamados a uma sé esperanga para formar o Corpo de Cristo:
“Hd um so Corpo e um sé Espirito, assim como é uma 56 a esperan¢a da vocagao a que
Jostes chamados; hi um sé Senhor, uma so fé, um sé Batismo; ha um s Deus e Pai de
todos” (Ef 4,4-0).

Os cristaos participam dos bens messianicos enquanto membros do corpo
de Cristo que ¢ a Igreja:

“Cresceremos em tudo em dire¢do aquele que é a Cabega, Cristo, cujo
Corpo, em sua inteireza, bem ajustado e unido por meio de toda ligadura
e junta, com a opera¢ao harmoniosa de cada uma de suas partes, realiza
0 seu crescimento para a sua propria edificacdo no amor” (Ef 4,10).

A harmonia do conjunto foi muito enfatizada pelos antigos escritores da
Igreja, entre os quais se destaca S. Inacio de Antioquia (t 107), que comparava
a comunidade cristd a um coro que canta ao Pai os louvores do Senhor por
Jesus Cristo; os cristaos chegam a Deus enquanto permanecem nessa unidade.
Estas concepgoes basicas foram reavivadas por Pio XII na sua enciclica Mystici
Corporis (1943) sobre o Corpo Mistico. Observa que o Senhor salva os homens
por meio da Igreja que Ele fundou: “Cristo Jesus, pendente da crug, nao somente
prestou ao Pai o desagravo pela violacao da justica, mas, além disto, merecen para nas, como
a consanguineos seus, uma indizivel abundancia de gracas. Na verdade, Ele bem podia

repartir a graga diretamente, por si mesmo, ao género humano, mas Ele o quis fazer por
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meio de uma Igreja visivel, em que se congregassem os homens, para que todos cooperassem
com Ele e, por meio da Igreja, comunicassen uns aos outros, os divinos frutos da Redengao”.

Cristo, Cabeca da Igreja, governa seu Corpo Mistico de modo visivel mediante
a hierarquia eclesiastica (no 39) e, de modo invisivel, através do continuo
influxo que sobre ela exerce, ou seja, através de gracas internas: “Assiz como os
nervos se estendem da Cabega a todos os nossos membros, dando- lhes a faculdade de sentir
e mover-se, assim o nosso Salvador difunde em sua Igreja o seu poder e a sua eficdcia, para
que assin os fiéis conhecam mais claramente e mais avidamente desejem as coisas divinas.
Dele proceden para o Corpo da Igreja toda a luz com a qual os fiéis sao iluminados por
Deus, e toda a graga que os torna santos como Ele ¢ santo” (n.e22).

Cristo, desta maneira, exerce uma agao direta sobre toda a Igreja: “Estes
tesouros de sua divina bondade, Ele os distribui aos membros do seu Corpo Mistico nao
somente pelo fato de os tmplorar como Histia Encaristica na terra e glorificada no céu,
mostrando suas chagas e elevando preces ao Eterno Pai, mas também porque escolbe,
determina e distribui para cada um as gragas peculiares, segundo a medida da doagio de
Deus (Ef 4,7) (n.323).

O Dom de Cristo por exceléncia e fonte dos demais dons ¢ o Espirito
Santo, que Pio XII nao deixa de mencionar: “Cristo estd em nds por sen Espirito,
que Ele nos comunica, e pelo qual Ele age de tal modo em nds que todas as coisas divinas
levadas a termo pelo Espirito Santo nas almas devem ser tidas como efetuadas por Cristo...
Eista mesma comunicacao do Espirito de Cristo faz que, ao serem transmitidos a todos os
membros da Igreja todos os dons, virtudes e carismas que com plena exceléncia, abundancia
¢ eficdcia se acham na cabeca e ao aperfeigoarem-se dia por dia os membros do corpo de
acordo com a posicao gue ocupam no Corpo Mistico de Jesus Cristo, a Igreja venha a ser
como que a plenitude e o complemento do Redentor” (n.3 34).

A distribuicao de gragas efetuada por Cristo deriva-se do conhecimento e
do amor que Ele tem para com cada qual dos seus fiéis: “INo presépio, na cruz,
na gloria eterna do Pai, Cristo tem ante os seus olhos e guarda unidos a si todos os membros
da Igreja com muito mais lucidez; e muito mais amor do que uma mae que conhece e ama o
Jilho que ela traz em seu regago on, ainda, mais do que qualquer pessoa que conbece e ama

a si mesma’ (1.3 34).
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Em conclusao, dir-se-a: a enciclica Mystici Corporis ensina que entre o
fiel cristao e Cristo existe especial tipo de unido, diferente da uniao que existe
entre as diversas partes de um corpo fisico, pois cada um dos fiéis conserva
sua personalidade propria. Todavia, se nao ¢ fisica, essa uniao nao é meramente
moral, como a que existe entre os diversos membros de uma sociedade (uniao
de afetos, de interesses, de colaboragio...). Diversa de qualquer unido existente
no mundo visivel, essa unido é chamada “wistica’, porque tem fundamento
num mistério que ultrapassa a inteligéncia humana: a habitacao do Espirito
Santo na humanidade de Cristo, pela qual o Espirito atinge os fiéis justos. F
desse Espirito que procedem todos os dons sobrenaturais que Cristo distribui
aos seus membros.

Deus Pai ama os homens na medida em que resplandece e se expande em
cada qual a perfei¢ao de Cristo, da qual participam. Toda a dispensagao da graca,
desde a primeira justificagdao até a bem-aventuranga celeste, esta direcionada
para a gloria de Cristo, isto é, para a difusao dos bens espirituais que Cristo
possui em plenitude e que o Pai quer comunicar as criaturas.

Isto implica que o cristao seja configurado a Cristo como Primogénito entre
muitos irmaos (cf. Rm 8,29) ou mesmo se torne (guardadas as propor¢oes) um
outro Cristo. Disto se segue ainda que o cristao justificado tende a configurar
toda a sua vida a vida de Cristo, procurando ter o coragao e os sentimentos do
Cristo Jesus, que se exteriorizem na renuncia a todo amor desregrado em vista
do bem da comunidade: “Portanto, pelo conforto que ha em Cristo, pela consolagio que
hd no Amor, pela comunhao no Espirito, por toda ternura e compaixao, levai a plenitude
a minha alegria, pondo-vos acordes no mesmo sentimento, no mesmo amor, numa o alma,
num §6 pensamento, nada fazendo por competicao e vangloria, mas com humildade, julgando
cada um os outros superiores a si mesmo, nem cuidando cada um so do que ¢ seu, mas
também do que é dos outros. Tende em vds o mesmo sentimento de Cristo Jesus” (F12,1-5).

Do que foi dito até aqui depreender-se que bem se pode falar de gratia
Capitis ou graga da Cabega. Com efeito, se toda graga procede de Cristo,
procede da Cabeca do Corpo Mistico, que é Jesus Cristo. F necessario agora

observar que Cristo comunica a gra¢a nao somente como Deus, mas como



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

Deus e Homem. A humanidade de Cristo, na aquisi¢ao e distribui¢ao das
gragas, desenvolve triplice fun¢ao: Cristo, como Homem, como novo Adao
morto e ressuscitado, nos mereceu a graga. O Pai nos concede todas as gragas
em vista dos méritos de Cristo.

Cristo nos infunde a graga mediante os sacramentos, que Ele instituiu e
que sao como que o prolongamento da sua santissima humanidade: a 4gua, o
pao, o vinho, o 6leo, 0s gestos e as palavras sacramentais sao sinais pelos quais
passa a graca de Deus, como pelas mios, a saliva, os gestos e as palavras de
Cristo outrora passava a vida que Deus queria comunicar aos homens. Alias,
o ministro principal de cada sacramento ¢ Jesus Cristo, que continua a exercer
seu sacerdocio através dos séculos; é Ele quem batiza, quem consagra o pao e o
vinho, quem absolve os pecadores. Pode-se dizer que a santissima humanidade
de Cristo exerce uma causalidade instrumental na producao de todas as gragas.
Com outras palavras: a humanidade de Jesus age como instrumento (préximo)
da Divindade, ao passo que a agua, o pao, o vinho... sdo instrumentos remotos.

A proposito eis as valiosas consideragoes de Ernest Mura na sua obra “La
Humanidad vivificante de Cristo”: 'Todas as a¢oes e sofrimentos de Cristo realizam a
salvacao humana como instrumento da Divindade (ommes actiones etpassiones
Christi instrumentaliter operantur ex virtute divinitatis adsalutem humanam).
Tal é o grande principio teoldgico formulado por S. Tomas, que domina toda a
doutrina da nossa unido com o Verbo feito carne; encerra enorme conjunto de
incontaveis possibilidades para a piedade crista, oferecendo as almas iluminadas
pela fé inestimaveis riquezas de graca.

Todas as acoes da santa humanidade de Cristo, mesmo as mais modestas,
as mais insignificantes, se convertem em fonte de santidade: um gesto, um
suspiro, um olhar de Jesus encerram um mistério de graca. O olhar de Jesus!
Reconhecemos o olhar que Ele dirigiu a Pedro apos a renegacao na noite
de Quinta-feira santa; foi sobejamente poderoso para despedagar em pena
e dor o coragao do apostolo infiel. De modo semelhante, o sopro de Jesus
Cristo ressus-citado comunicou o Espirito Santo aos discipulos recolhidos

no cenaculo.
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Em suma, o mais leve movimento do seu coragao amoroso produzia nas
almas bem-dispostas o esplendor da graca e o fogo do amor. Os atos do Verbo
Encarnado nos mereceram a graca, porque a uniao da humanidade santa com
a Pessoa do Filho de Deus lhes confere valor infinito, dado que a exceléncia
de uma agao se avalia pela dignidade da pessoa que a executa. Ainda mais,
porém: as agbes de Cristo tém a virtude de produzir a graca em nossas almas:
em pleno sentido, sdo sacramentos que santificam.

Todavia este poder santificador das a¢oes e dos mistérios de Cristo sé se
aplica a n6s na medida em que, com fé viva, nos aproximamos dele e dos seus
mistérios, e comungamos espiritualmente com Cristo vivo que agiu e sofreu
em nosso favor. Quem nao percebe a grande importancia que tem para os
cristaos estar instruidos nessa doutrina fecunda e no conhecimento do mistério
de Cristo (Ef 3,4; Cl 1,20), cheio de graca e de verdade? (Traduzido da edigao
castelhana, pp. 65s).

O Pe. E. Mersch diz o mesmo em termos mais breves: ““|d gue a humanidade
de Cristo subsiste nao em si, mas no Verbo (¢ carne de Deus, corpo de vida, alma de luz
eterna), ela é, por todos os seus membros e todas as suas agoes, principio de vida, de lnz e
de divinizagao” (Morale et Corps Mystique. Paris 1937).

A perspectiva grega ensina que a graga arranca o homem dos limites do seu
ser e lhe outorga uma perfei¢ao que ultrapassa todas as exigéncias da criatura,
pois o faz comungar com a vida divina na qualidade de filho no FILHO.
Verdade é que, apesar dessa sublime dignificacdo, a vida do cristdo continua
semelhante a de todos os homens, pois é uma constante procura ou uma
tendéncia sequiosa a passar do estado germinal ao pleno desabrochamento
do Dom de Deus. Durante a nossa peregrinacao terrestre a vida divina nao
se manifesta tal como ¢é; cf. 1Jo 3, 1-3. O homem justificado pode e deve,
mediante a sua fidelidade humilde e paciente de cada dia, passar da condi¢ao
de desenvolvimento a plena posse daqueles valores que a graga de Cristo lhe
outorgou seminalmente.

Como se compreende, o proposito de chegar ao termo pleno através da

penumbra da fé tentada por obstaculos varios acarreta o risco do fracasso. A
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criatura pode fechar-se em si mesma, definhando em sua mesquinhez apos
recusar o Dom de Deus. Eis, porém, que a propria possibilidade de se perder,
de certo modo, revela dignidade e perfeicao: ¢ a consequéncia da condi¢ao de
ser livre e ser respeitado em sua liberdade, aceitando ou rejeitando entrar em
comunhio com o Criador.

Responder sim ao Senhor nao significa apenas a plena realizacao do homem
como tal. E participar da vida divina, é levar uma vida nova, é viver mais
intensamente, é ser admitido a participar do dialogo de Cristo com o Pai. Tal
¢ o Evangelho da graca (At 20,24): “Quando, porém, chegou a plenitude do tempo,
envion Deus o seu Filho, nascido de uma mulber, nascido sob a Lei, para remir os que
estavam sob a Lez, a fim de que recebéssemos a adogao filial. E, porque sois filhos, envion
Deus aos nossos coragies o Espirito do sen Filho, que clama: Abba, Pai! De modo que ji

nao és escravo, mas filho. E, se és filho, és também herdeiro, gracas a Deus” (Gl 4,4-7).

PERGUNTAS

1. Que significa a expressao “em Cristo Jesus” para Sao Paulo?

2. Que relagao tem essa expressao com a Igreja?

3. Diga em poucas frases o que propde a enciclica Mystici Corporis.

4. Como entender a fun¢do da humanidade de Cristo na dispensagao das
gragas?

5. O homem corre o risco de fracassar espiritualmente? Por qué?
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste curso, José Lopes da Silva propoe entendermos que Ele, Jesus Cristo,
derramou copiosamente sobre nos toda a sua generosidade Ele assim procedeu
para que, justificados mediante sua graga, nos transformassemos em seus
herdeiros, tendo a esperanga da vida eterna.

Esta, pois, ¢ uma palavra totalmente digna de crédito, e quero que a proclameis
categoricamente, a fim de que aqueles que creem em Deus se empenhem na
pratica de boas obras. Tais a¢Oes sao excelentes e de grande proveito para a
humanidade. Porquanto, se ¢ pela graca, ja ndo o é mais pelas obras, contudo,
vo6s fostes lavados, santificados e justificados em o Nome do Senhor Jesus
Cristo e no Espirito Santo do nosso Deus!

Nosso corpo ¢ santuario de Deus e estamos plenamente conscientes,
entretanto, que o ser humano nao pode ser justificado pela pratica da Lei, mas
somente por meio da fé em Jesus Cristo. Sendo assim, nds também viemos a
crer em Cristo Jesus a fim de sermos justificados pela fé em Cristo, e de forma
alguma pela pratica da Lei, porquanto, é certo que por praticar a Lei ninguém
sera capaz de ser justificado.

Se somos filhos, entdo, também somos herdeiros; herdeiros de Deus e
coerdeiros com Cristo. Fé e conhecimento se fundamentam na esperanga da

vida eterna, a qual o Deus que nao mente prometeu antes da criagao do mundo.
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PERGUNTAS E RESPOSTAS

MODULO I - A IMPORTANCIA DO TRATADO DA GRACA

1.1 GRATUIDADE NO ANTIGO TESTAMENTO

1. No antigo testamento, menciona-se 3 grandes linhas que esbogam
o conceito de cristdo e graga. Quais sdo?

Escolha gratuita, alianga, justificagao.

2. Exemplifique o que significa:

Escolha gratuita:

A Escolha Gratuita ¢ o amor, como afirmado em Dt 7, 7s: “Se o Senhor se afeicoon
a vds e vos escolhen, nao ¢ por serdes o mais numeroso de todos os povos, pelo contrdrio,
sois o menor dentre os povos! E sim por amor a vos e para manter a promessa que Ele
Juron aos vossos pais. Por isto o Senhor vos fez sair com mao forte e te resgaton da casa
da escravidao, da mao do Farad, rei do Fgito”.

Alianca:

O conceito de Alianca designa as relagies entre Deus e seu povo, um pacto.
Justificagao:
Justificagao ¢ a agao misericordiosa e gratuita de Deus, que perdoa os nossos pecados
e nos torna justos e santos em todo o nosso ser. Isto tem lugar por meio da graca do
Espirito Santo, gque nos foi merecida pela paixao de Cristo e nos foi dada no Batismo.
3. Como os Profetas de Israel previram a nova Alianga?

Os Profetas de Israel previram a nova Alianca, que seria interior, nos coragoes e nao em
tabuas de pedra e universal, voltada para todos os homens, e nao nacional. Cf. Is 49, 6:
“Ponca coisa é que sejas o meu Servo, para restanrares as tribos de Jacd e reconduzgires
os sobreviventes de Israel. Também te estabelect como lnz das nagoes, a fimr de que a

minha salvagdo chegue até as extremidades da terra.

1.2 EVANGELHOS SINOTICOS - PARABOLAS
1. Como conduzir uma vida de gratuidade de servigos e a Graga de Deus?
Lendo o evangelho, refletindo sobre as pardbolas, que nos mostra a graga e o amor

verdadeiro de Deus por nds.
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2. Em Mt 21,28-32 relata-se sobre a parabola dos dois filhos. Leiam
essa parabola para responder: O que Deus quis mostrar a todos?

O pai diz que nao tenciona fazer contabilidade nem avaliar méritos e deméritos; tudo o
que era do pa, era também do filho mais velho; guanto ao mais jovem, foi esbanjador,
sim, mas arrependen-se e recebe a graga do perdao. Essa gratuidade desconcerta o filho
mais velho, que estranha a liberalidade e o amor do pai. Portanto, o Pai mostra que o
arrependimento sincero produzg; o perdo.

3.No Novo Testamento esta a gratuidade e a Graga de Deus. Embora
os Evangelhos nio apresentem doutrina sistematica sobre a graga,
exprimem tal conceito mediante parabolas. Por qué? Transcreva
uma parabola que vocé mais de identifica.

Jesus s falava por meio de paribolas a fim de tornd-las mais enfaticas para que as
pessoas pudessen refletir entender o que ele queria dizer.

Em Mt 21,28-32 relata-se sobre os dois filhos. “Que vos parece? Um homen tinha
dois filhos”. Dirigindo-se ao primeiro, disse: “Filho, vai trabalhar hoje na vinha”. Ele
responden: “Nao quero”; mas depois, reconsiderando a sua atitude, foi. Dirigindo-se
ao segundo, disse a mesma coisa. Este responden: “Eun irei, senbor”; mas nao foi.
Qual dos dois realizon a vontade do pai? Responderam-ihe: “O primeiro”. Entao
Jesus lhes disse: “Em verdade vos digo que os publicanos e as prostitutas estao-vos
precedendo no Reino de Deus. Pois Jodo veio a vis num caminbo de justica, e ndo crestes
nele. Os publicanos e as prostitutas creram nele. 1'ds, porém, vendo isso, nem sequer
reconsiderastes para crer nele”.

Esta pardbola significa que os homens aparentemente mais credenciados e merecedores
podens ser menos agraddveis a Deus do que aqueles que fizeram a experiéncia do pecado

grave e posteriormente se converteranm.

1.3 EVANGELHOS SINOTICOS - REINO DE DEUS

1. Conceitue Reino de Deus, segundo o texto.

O Reino de Deus é definitivo, € interior e vem sem estardalbago, é gratuito e estd dentro de nos.
2. Como se distingue ou se assemelha do conceito de Alianga?

O Reino, comparado com a Alianca, esti centrado em Cristo, de modo que, para
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pertencer ao Reino, ¢ preciso estar em especial relagao com Ele on ser enxertado em
Cristo. A Encarnagio do Filho ¢ o ponto alto da alianca entre Deus e os homens.
Para pertencer ao Reino, ¢ preciso preencher condigoes novas além das que a Alianga
impunba: ter um coragao de pobre (Mt 5,3), ser simples e puro como as criancas (Mt
18,3s), estar disposto a renunciar (Mc 9,47; Mt 19,12; Le 9,60-62). O Reino de
Deus ¢ futuro e presente: aproximon-se, chegou e estd dentro de nds.

3. Segundo (Lc 17,21) o Reino de Deus esta no meio de nés, esta
dentro de nés. Por qué?

O Reino de Deus se concretiza em cada cristao pessoalmente pelo Dom da filiacao

divina, enfaticamente formulada por Jesus em Mt 5,43-48.

1.4 ESCRITOS JOANINOS

1. Nos escritos joaninos, a vida ja esta presente no homem, embora
deva consumar-se na ressurreigao. Explique.

Nos escritos joaninos a vida que estd presente no homem consuma-se na ressurreigao,
porque Jesus disse que Ele ¢ a pripria ressurreigao e a prpria vida. EE disse ainda que
quem cré Nele, ainda que morra, vivera, portanto, jamais morrera.

2. Quais sio os requisitos estipulados pelo Dom de Deus?

Os requisitos estipulados pelo Dom de Deus sio: a f¢ em Jesus; o amor ao proximo: o
Batismo e a Euncaristia.

3. A comunhio de vida com Cristo significa uma transformagio
psicolégica e ontolégica. Exemplifique.

A comunhao de vida com Cristo nao ¢ psicoldgica e ontoldgica porque: nascemos de densy
nascemos do alto e nascemos do Espirito. Em consequéncia, S. Joao fala da semente de
Deus em nas: “Lodo aquele que nascen de Deus, nio comete pecado, porgue a semente
de Deus permanece nele” (1]o 3, 9). Tal semente pode ser a Palavra recebida (1 Jo
2,7.24).

4. Quais sio as consequéncias da comunhio?

As consequéncias da comunhio sdo surpreendentes porque: somos filhos

de Deus; ha muatua imanéncia entre Deus e nds e Deus habita no cristio.
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1.5 ESCRITOS PAULINOS

1. Que entende Sio Paulo por “morte" e “vida”?

Sao Paulo entende que Morte (pecado) e 1ida (graca) e que a transgressao de Addo
introduz;in no mundo o pecado e a morte. O pecado, que acarreta a morte, ¢ personificacdo
devida a Sao Panlo. Domina o homem, tornando-se o principio de mis agoes. Morte,
para Sao Paulo, significa separagio de Deus on estado de oposigao a Deus.

2. Deus quer que o homem receba a salvagio como dom totalmente
gratuito. Nisso, qual é o papel da Lei dada a Israel por Moisés no
século XIII a. C?

O papel da L ei dada a Israel por Moisés no século X111 a. C. foi propor explicitamente
0 bem que deve ser praticado: nao matar, ndo roubar, nao adulterar.

Isso fez com que o homem tomasse consciéncia de sua fragilidade e pecaminosidade, se
vendo incapaz; de observar os santos preceitos da 1ei e assim foi despojado de qualguer
presungao on va gloria. Conceben entio mais ardente desejo de salvagao, que lhe foi dada
gratuitamente por intermédio de Jesus Cristo.

3. No prologo do Evangelho de Jodo, o que significa a graga?

No prologo do Evangelho de Jodo, graca ¢ vocibulo associado a verdade, indica a

Jidelidade de Deus que se dd ao homem, e a participacao deste na vida divina.

1.6 OUTROS ESCRITOS DO NOVO TESTAMENTO

1. A ideia de regeneragio estd muito viva na primeira carta de Sao
Pedro. O que foi a ressurrei¢do de Cristo?

A ressurrezgao de Cristo foi a vitoria sobre o pecado e a morte e ¢ a fonte de uma vida
nova para os homens, vida comunicada pelo Batismo.

2. Qual ¢ a referéncia que o texto faz ao Batismo?

O batismo ¢ o compromisso solene de uma boa consciéncia pela ressurreigao de Jesus
Cristo. Por vontade propria o Pai nos geron por uma palavra de verdade, a fim de
Sermos como que as primicias dentre as suas criaturas.

3. Qual o significado de Graga neste médulo?

Graga aqui tem o sentido de favor, complacéncia, ajuda.
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MODULO II - HISTORIA DO DOGMA

2.1 0S QUATRO PRIMEIROS SECULOS

1. Qual o aspecto da graga mais salientado pela tradigido grega?

A tradicao grega acentnon mais o aspecto positivo do que o negativo da justificagdo, da
Graga, on seja, empenhou-se mais por realgar a grandeza e a beleza do dom de Deus do
que a miséria da qual o homenm foi salvo. Esta observagao ¢ importante, pois a tradicao
latina se vin obrigada a por em relevo a fragilidade do ser humano ao qual a graga
divina presta ajuda para livrar-se do pecadb.

2. Como os escritores gregos entendem a divinizagio do homem?
Na tradigio grega, a divinizacao nao é entendida no sentido panteista, como se o homem
se pudesse tornar Deus, mas nao ¢ sendo o equivalente ao que ji os escritos do Novo
Testamento propéem: participagao da natureza divina, ser ramo do tronco da videira,
ser membro do Corpo de Cristo.

3. Qual o valor do Batismo em nds?

E o Batismo que nos comunica a vida nova ou a segunda natividade, infundindo-nos

o Espirito Santo.

2.2 A CONTROVERSIA PELAGIANA (SEC. IV / V)

1. Como diferem entre si a tradigio grega e a latina no tocante a graga?
Na tradicao grega o conceito de graga ¢ estitico, transfigurante, ao passo que a tradicao
latina desenvolven o pensamento paulino, mais voltado para a dindmica da graca,
concebida como elemento propulsor do homem. Essa caracterizacao nao ha de ser levada
ao extremo, pois também os latinos falam da filiacao divina e da habitacio do Espirito
Santo nas almas justas, como os gregos falam do impulso da graca para a pritica do
bem. Porém, os latinos se detém mais sobre a miséria do homem ferido pelo pecado e
necessitado do anxcilio divino para ser sanado.

2. Quais sio as idéias de Pelagio?

As idéias de Peldgio foram: o homem ¢é livre. Por isto esta igualmente habilitado a fazer
0 bemr e 0 mal por suas proprias forcas. A liberdade ¢ a grande graca ou o grande Dom

que Deus concede ao homens; Deus ¢ justo. Por isto, guando recompensa ou castiga, leva
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enr conta unicamente o comportamento humano. Por conseguinte, o homen pode praticar
0 bem e chegar a salvagao sem o auxilio de Deus. Se o reto comportamento do homem
Jfosse condicionado pelo anxilio de Deus, os maus seriam injustamente punidos e os bons
premiados sem miérito.

O homem pode sempre, por si mesmo, evitar qualquer culpa, mesmo venial. Se nao fosse
assim, os pecados nao lhe poderiam ser imputados. A graga é a mera possibilidade de
Jfazer o benr ou a doutrina e o exemplo de Cristo. Peldgio dizia que ¢ um anxilio com
0 qual fazgemos melhor o que muito bem poderiamos fazer a sos, com certa dificuldade.
Peldgio nega, pois, a existéncia de uma agao interior de Deus que infina sobre o agir do
homem. O homem é antdnomo diante de Deus.

3. Por que Santo Agostinho ¢ considerado representante tipico do
pensamento ocidental latino?

Porque sen pensamento é muito voltado para a dindmica da graca, mesmo guardando
05 tragos marcantes da tradicao grega. A habitagao de Deus nas almas justas, ¢ assim
concebida por ele: Deus, que ¢é onipresente, nao habita em todos, mas somente naqueles
que Ele constituin seu templo feliz. Essa presenca é um fato ontoldgico (Deus se faz
presente realmente), ndao meramente psicoldgico (dependente do conbecimento e do afeto
do cristao), pois ela ocorre também nas criancas: Afirma que o Espirito Santo habita
nas criangas batizadas, embora elas nao o saibam.

Quanto a participagao na natureza divina, segundo Santo Agostinho: Deus descen
para que nds subissemos, e, mesmo gnardando a sua natureza, Ele se fez participante
da nossa, a fim de que nds, embora permanecamos em nossa naturega, [issemos
participantes da sua natureza e acentua ainda a fungao da caridade na santificacio
dos fiéis.

4. A doutrina de Santo Agostinho se condensa em torno de dois
principios fundamentais. Quais sao? Explique.

Os dois principios fundamentais sio: a absoluta necessidade da graca e a absoluta
gratuidade da graga. Na Absoluta necessidade da graga, o homem ferido pelo pecado,
entregue as suas proprias forcas, ¢ incapaz de amar a Deus sobre todas as coisas.
Tornou-se escravo do pecado. A escravidao ¢é precisamente essa incapacidade de amar o

bem. Mesmo que conservemos o livre arbitrio, este nio ¢ capazg, sendo de pecar, se a via
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da verdade lhe fica oculta. No caso de tomar consciéncia do que deve fazer ¢ da meta a
que deve tender, o homen ndo progride, nao se aplica ao bem, nao vive corretamente se
nao hd algo que traga alegria e provoque amor.

Nessas condigoes, o homem nao somente nao consegue praticar o bem, mas nem mesmo
pode evitar o pecado. Por conseguinte, ¢ fruto da graga o nao cometer o pecado: “Atribuo

a tua graga até mesmo todos os pecados que nao cometi”.

2.3 OS DOCUMENTOS DA IGREJA ANTIPELAGIANOS

1. Existem 8 cinones que sempre foram muito considerados pela
Teologia. Quais sdao?

Canon 1: Os primeiros pais foram dotados do dom da imortalidade preternatural. A
Teologia atualmente entende este dom como sendo a isengao da morte brutal gue acomete
0 homen.

Canon 2. O Batismo das criangas é necessdrio para apagar nelas a heranga do pecado
dos primeiros pais ou o pecado original originado. Este consiste na anséncia da graca de
Deus gue devia ter sido gnardada e transmitida pelos primeiros pais. O Batismo restitui
a graga on a comunhao de vida com a Ssma. Trindade.

Cénon 3. Rejeita a sentenca que julga possam as criangas mortas sem Batismo gozar
da bem-aventuranga celeste; Jesus o tera excluido em Jo 3, 5. - Este modo de pensar,
proposto a assembléia dos Bispos em Cartago, nao foi por eles aceito. A Teologia
o reformulon sucessivamente; foi definitivamente posto de lado, no século XI, por S.
Anselmo, que conceben a nogao de linbo (bem-aventuranga natural) das criangas, e,
et nossos dias, pelos tedlogos que julgam poder atribuir a todas as criancas mortas sem
Batismo a bem-aventuranca sobrenatural ou a visao de Deus face-a-face, solicitada pela
oragio da Igreja (que pede por todas as criaturas carentes). Rejeita a tese de Peldgio
segundo a gual a graga seria apenas a remissao dos pecados.

Canon 4. A graga também nao é simplesmente a iluminagio da mente para que
reconhecamos o bem que devemos realizar.

Canon 5. A graca nao ¢ mera ajuda para que possamos cumprir mais facilmente o bem
que por nds mesmos poderiamos corretamente executar.

Canon 6. Este canon e os dois seguintes condenam a tese pelagiana que afirma nao
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haver pecado no homem. O canon 6 apela para 1 Jo 1,8: “Se dissermos Nao temos
pecado’, enganamo-nos a nds mesmos, e a verdade ndo estd en nds”.

Canon 7. Quando na oragao dominical dizemos: “Perdoai-nos as nossas ofensas’, nao
0 pedimos somente por nossos irmaos pecadores, mas pedinmo-lo por cada um de nos,
como se disséssemos: “Perdoai-me os mens pecados” (¢f. Mt 6,12). Ver também 1g
3,2: “Todos nds tropecamos frequentemente”. Ainda 1 Rs 8, 46: “Nao ha quem ndo
peque”. Mais: Dn 5,15; §1143,2.

Canon 8. Quando pedimos “Perdoai-nos as nossas ofensas”, nao o fazemos por mera
hunmrildade, como se fossemos inocentes, mas reconbecemos, diante de Deus e dos homens,
ser pecadores.

2. O Indiculus é uma colegio de declaragbes efetuada no ambiente
de Roma entre 435 e 442 por obra de Préspero de Aquitania ou de S.
Ledo Magno. Elenque estas declaragdes.

* A graga de Deus ¢ absolutamente necessaria para que o homem possa ressurgir do
abismo do pecado no qual Adao o precipiton.

* Ninguém ¢é bom sendo por participacao da bondade daguele que é o sinico Bom.

* Mesmo depois do Batisno ninguém é capaz, de superar a tentagio ao pecado sendo por
um cotidiano anxilio de Deus, que confere a graca da perseveranga.

* Ninguém faz bom uso da sna liberdade sendo por graga de Cristo.

* Ninguém pode agradar a Deus sendo por graga de Deus. Todas as obras dos Santos
deven ser dirigidas para a glorificagiao do Senhor Deus.

* Deus de tal modo age no coragao e na pripria liberdade de arbitrio do homem que
todo santo pensamento e desejo tem sua origem em Deus, pois sem Ele nada podemos.
e Sao confirmados o terceiro, o quarto e o quinto Canones do Concilio de Cartago.

o Legens credendi lex: statuat supplicandi, ou seja, as formulas da fé e as da oragao
devemr concordar entre si. Dai a importincia de que a Liturgia seja cuidadosamente
elaborada para nao induzir os fiéis em erro doutrindrio.

* O Sacramento do Batismo hd de ser sempre precedido de exorcismos.

* A graga de Deus nio extingue a liberdade do homem. E tanta a bondade de Deus
que Ele quer que os seus dons se tornem méritos nossos; Ele dd o prémio eterno ds boas

obras que Ele nos concede realizar.
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2.4 O SEMIPELAGIANISMO (séc. V / VI)

1. Ap6s o pecado dos primeiros pais, todo o género humano vem a
ser “uma massa condenada”. Explique.

Ninguém pode por si escapar da condenagao acarretada por Adiao sobre o género
humano. Acontece, porém, que Deus, em sua insonddvel misericordia e prescindindo
dos miéritos dos homens, quer retirar alguns do estado de condenagao, levando-os a
gloria final; os restantes sao deixados na perdicao que lhes é devida por justica. A esses
escolbidos Deus confere a graga eficaz e o dom da perseveranga final para que se salvem
realmente.

2. Deus escolhe os homens para a vida eterna niao de maneira absoluta
e incondicionada, mas, sim, em previsio dos méritos de cada um.
Explique.

Deus guer salvar todos os homens sem excecao, mas a sua vontade ndo se realiza porque
Ele mesmo sabe que nem todos corresponderao a esse designio divino. Por conseguinte,
Deus salva apenas aqueles que apresentam méritos para isso. Essa doutrina ainda
haje pode ser professada na Igreja; foi no século X171 reavivada por Luis Molina S. J.
Donde tiron o nome de Molinismo.

3. A controvérsia semipelagiana encerrou-se com o Concilio de
Orange, deixando um balango assaz positivo. Quais sido?

e Foram reafirmadas como doutrina catilica as grandes linhas do pensamento de S.
Agostinho sobre a necessidade da graga.

* Foi declarada a necessidade da graga desde o primeiro passo da caminbada da salvagao,
ndo cabendo ao homenm encetar a estrada se nio por dom de Deus.

o Afirmon-se como doutrina catolica a possibilidade de todos os homens batizados se
salvarem, desde que correspondam a graca que lhes ¢ dada.

* Hd uma predestinacio para a pritica das boas obras e salvagao. Mas nao ha

predestinagao para a condenagao.

2.5 A CONTROVERSIA SOBRE A PREDESTINACAO
1. Como S. Agostinho e S. Ledo consideram prevalentemente o

aspecto sanante da graga?
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A graga do Salvador diariamente nos renova, na medida em que o que cain com o
primeiro Adao ¢ reerguido pelo segundo. A cansa da nossa renovagio ¢ tao somente
a misericordia de Deus, Deus que nao amariamos se nao nos tivesse amado Ele
primeiramente.

2. Isidoro de Sevilha (t 636), manifestou-se a respeito da predes-
tinagao, recorrendo a qual infeliz frase?

Ha duas predestinacies: a dos escolhidos para o Reino e a dos réprobos para a morte.
Awmibas ocorrem por juizo de Deus, que faz tender os eleitos sempre para os bens
celestiais e espirituais, ao passo que abandona os réprobos e permite que se deleitem
Sempre com as criaturas mais baixas e exteriores.

3. Por que se considerou infeliz a frase de Isidoro de Sevilha?

Porque essa dontrina das duas predestinacies provocou sérios debates dois séculos mais
tarde. Os exageros e desvios ocorridos sao compreensiveis, dado que na época ainda ndo
havia definicoes do Magistério da Igreja sobre o assunto; este foi-se esclarecendo aos

poucos através dos tedlogos.

2.6 O PENSAMENTO DE LUTERO (séc. XVI)

1. O que ensinou Duns Scotus, considerando-se o poder de Deus?
Ele ensinon que Deus poderia receber na bem-aventuranca celeste um pecador sem lhe
infundir a graga ou manchado por pecados nao absolvidos; 56 nio o fag porque estabelecen
a ordem de coisas vigente on de potentia ordinata: “Deus de potentia absoluta nao estd
obrigado a infundir a graca que vivifica a alma, para justificar o impio e acolhé-lo na
vida eterna, pois Deus ndo vinculon o sen poder a alguma criatura.

2. Como foi se desenvolvendo o pensamento de Lutero?

O pensamento de Lutero foi-se desenvolvendo aos poucos com base em alguns fatores:
edncagao severa por parte do pai, que se irava freqiientemente e surrava o filho a ponto
de amedrontd-lo e formagao filosdfica nominalista, forjada pelas sentengas de Guilherme
Ockam.

3. O voluntarismo muito contribuiu para alimentar o medo em Lutero.
Explique.

Diante de Deus, cuja vontade é insonddvel e esti acima da logica, perguntava Lutero:
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estarei predestinado a salvar-me on nao? Esta interrogagao lhe susciton fases de grande
angiistia. Lutero se via entre duas sentencas conflitantes em sua alma: a vida crista e
a salvagdo sdo incompativeis com o pecado (sentenca biblica classica), mas o pecado ¢
inevitdvel, pois a pripria concupiscéncia desregrada jd ¢ tido como pecado.

4. O Pai assim vé no pecador a imagem de seu Filho feito homem e
aceita esse pecador. E o que Lutero professa. Explique.

Lutero disse que o cristio é mais cindido do que a neve. Todavia, ¢ preciso observar que
essa pureza pertence a outrens; na verdade, Cristo nos ornamenta e nos reveste com a
sua justica. Se olhas tao somente para o cristao, deixando de lado a justica e a pureza
de Cristo, como o cristao € em si, mesmo quando € santissino, entdo nao encontrards

pureza alguma, mas, por assim dizer, o diabilico negrume.

2.7 O CONCILIO DE TRENTO (1545-1563)

1. O documento Decreto da Justificagdo se divide em trés grandes
partes. Quais sio elas?

* A sitnagao do nao crente que procura a justica ou a amizade com Dens;

o A situagao do cristao que deve perseverar na justica on na amizade com Dens;

o A situagao do cristao que, tendo caido em pecado grave, deseja obter a justica on a
amizade com Deus perdida.

2. Se a fé nao se agregarem também a esperanga e a caridade, ela
nio une perfeitamente a Cristo nem nos torna membros vivos do
seu corpo. Por esse motivo, o que acontece?

Por esse motivo, ¢ absolutamente verdadeiro afirmar que, sem as obras, a fé é morta e
iniitil e que, em Cristo, ndo valem nem a circuncisao nem a incircuncisao, mas sim a fé
operante por meio da caridade.

3. Como recuperar a amizade perdida pelo pecado mortal?

Agqueles que perderam a justica on a amizade com Deus por pecado grave, podens
readquiri-la mediante o sacramento da Peniténcia. O pecado mortal faz perder a graga,

ndo, porém a fe.
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2.8 BAIANISMO E JANSENISMO (séc. VI/XVIII)

1. O que Baio desejava promover?

Desejava promover a renovagio da Teologia mediante contato mais intimo com a Sagrada
Escritura e os Padres da Igreja, que ele julgava ter sido preterido pela Escoldstica
medieval; desta maneira pensava poder reconduzir muitos protestantes a Igreja. Na
realidade, porém, Bato enfatizon apenas alguns textos do Antigo Testamento e, dos
Padres, 5i se valen de Santo Agostinho, com total exclusao da Tradigio grega, que ele
sgnorava. Dizia ter lido nove vezes todas as obras de Santo Agostinbo e setenta veges
0s seus escritos sobre a graga.

2. A doutrina de Baio pode ser exposta distinguindo-se trés estados
da natureza humana. Exemplifique.

* Estado de justica original. Em que consistia? Eis o raciocinio de Baio: S6 pode haver
Justiga (santidade) se ha observincia da lei. Mas esta nao ¢ possivel sem o Espirito
Santo e seus dons. Por conseguinte, a graga santificante e os dons que a acompanharanm:
eram devidos ao ser humano desde as suas origens; também o prémio era devido a
sua fidelidade. Donde se segue que a ordem sobrenatural nao era algo de meramente
gratuito, mas era exigida pela ordem de coisas origindrias, algo a que o homen: como
homem teria direito.

* Estado de natureza decaida. Em conseqiiéncia do pecado de Adao, a concupiscéncia,
que € um pecado propriamente dito (pois se opoe ao preceito “Nao Cobiaris”), domina
soberanamente. Nestas condigies, 0 homen, entregue a si, 50 pode pecar. Toda agio efetuada
sem a graga (Bato identifica com a caridade infusa) é, por conseguinte, pecaminosa. Donde
se segue que aqueles que ndo recebem a graga, pecam em tudo o que realizam.

* Estado de natureza redimida. O homem que recebe a graga adquirida por Cristo,
¢ curado da sua pecaminosidade (recebe a graga sanante), mas nao ¢ elevado a nma
dignidade nova, sobrenatural. A incorporagio a Cristo, a habitacao do Espirito Santo
na alma do justo, de que fala o Novo Testamento, carecem de significado especial no
sistema de Baio. O homenm justificado ¢ apenas o homen: conforme a lei de Deus.

3. Cite algumas proposi¢cdes de Quesnel condenadas pelo Papa
Clemente XI, que exaltam o papel da graga, nido levando em conta

suficiente a fungao do livre arbitrio humano.
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* Quando Deus quer salvar a alma e a toca com a sua graga interior, nenbuma vontade
humana lhe resiste.

* O pecador, sem a graga do Redentor, ¢ livre somente para cometer o mal.

* Sem a graca nada podemos amar que nao seja para a nossa condenagdo.

o Somente a graca torna o homem apto ao sacrificio da fé. Sem ela nao hd senao

impureza, nao hd senao indignidade.

2.9 A TEOLOGIA DOS SECULOS XVII a XX

1. A Ordem dos Eremitas de S. Agostinho conseguiu cultivar algumas
teses de S. Agostinho, consideradas de grande vigor intelectual.
Quais sio estas teses?

* O homem foi criado para ver Deus face-a-face ¢, por conseguinte, para viver numa
ordem de coisas sobrenatural. S0 se pode entender o espirito humano ou a alma espiritual
como uma criatura chamada e ordenada a visao de Dens. Em consequéncia, o estado de
natureza pura ¢ algo que é possivel, mas que nunca existiu. Com ontras palavras: Deus
nunca traton o homen como vivente meramente racional, mas o elevou desde o inicio a
especial comunhao com Deus, penhor da visao face-a-face.

* Essa elevagao ¢ totalmente gratuita da parte de Deus. O homem ndo a pode exigir
como se fosse um direito seu, a diferenca do que ensinava Baio. Tendo gratuitamente
elevado o homem, Deus deve nao ao homenm, mas a si e a sua bondade nio deixcar o
homem sem os meios necessdrios ou sem a graga para chegar a visao beatifica. Sem a
graga gratuitamente concedida, o homen nao consegue chegar a visao de Deus face-a-face.
o Antes do pecado dos primeiros pais, a graca dava ao homem a possibilidade de praticar
0 bem o néo, sem interferir na liberdade do homem. E chamada “graga suficiente”
ou adiutorinm sine guo non (aunxilio sem o qual nao ¢ possivel praticar o bem). Apds
0 pecado original, a graga ¢ o adiutorium quo (anxilio com o qual se pratica o bem);
ela comunica uma inclinagdo deleitosa e vitoriosa (delectatio victrix) para o bem, que
predetermina moralmente a vontade para que o homem obedeca sem perder a liberdade
de arbitrio, pois tal deleite nao extingue a liberdade.

o Sen a graga o homenm nao pode amar a Deus, nem pode fazer algo de bom, nem evitar

as mais ligeiras tentagoes. Para que nma agao - mesmo de pessoa justificada - possa
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ser tida como boa, requer-se que seja explicitamente referida a Deus mediante o amor
sobrenatural.

o A graga suficiente nao ¢ dada a todos os homens. Com efeito; ¢ recusada ds criangas
que morrem sem Batismo, a todos os infiéis (para que ndo se convertam) e a cristaos
que se obstinam no pecado.

2. O que distingue da ordem natural a ordem sobrenatural é a
imediata relagao do justo com as trés Pessoas da SS. Trindade,
assim ¢ que Scheeben enfatiza o dom Incriado ou o fato de que
Deus mesmo se doa ao homem antes de qualquer outro dom. Como
Scheeben se refere a tal fato?

Scheeben diz que a concessao da graga ocorre em conseqiiéncia de um influxo misterioso
do Espirito Santo. Este desce emr nossa alma com a plenitude da sua Divindade e nela
habita; nela acende seu fogo divino e, mediante total regeneragio, a faz participar da
propria natureza e santidade divina. Assim expulsa o pecado e, através das virtudes
Sobrenaturais da fé, da esperanca e da caridade, a faz, chegar ao seu fim sobrenatural.
3. Em 1896 Ledo XIII publica a enciclica Satis Cognitum sobre a
Igreja, valorizando o seu aspecto de comunhio. O que ele apregoa?
Leao XIII apregoa que a Igreja, nas Sagradas 1etras, ¢ fregiientemente chamada
Corpo e Corpo de Cristo: “17ds sois 0 Corpo de Cristo” (1 Cor 12,27). Ji que ¢ um
Corpo, a Lgreja se faz visivel aos nossos olhos; visto que é o Corpo de Cristo, Ela ¢ um
Corpo vivo, ative, cheio de seiva, sustentado e animado por Jesus Cristo, que o penetra
com a sua fora, mais on menos conmo a videira alimenta e torna férteis os ramos que
lhe sao unidos.

Nos seres animados, o principio vital é invisivel e oculto no mais profundo da sua
realidade, mas ele se revela e manifesta pelo movimento e a atividade dos membros;
assim também o principio de vida sobrenatural que anima a Igreja é perceptivel aos

olhos de todos pelos atos que ele realiza.

2.10 O ACORDO LUTERANO-CATOLICO
1. A Declaragao Conjunta é um acordo firmado por uma Comissiao

mista de tedlogos catdlicos e luteranos. Qual é a esséncia dessa
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Declaracao? Comente em poucas palavras e justifique.

O documento expressa claramente a longo texto quer diger, de modo que, a seguir, vai
apresentado o teor desse Anexo em tradugao portuguesa. Pelo presente documento a
Igreja Catdlica e a Federacao Luterana Mundial confirmam a Declaragao comum a
propdsito da dontrina da justificacio em sua integra. Os esclarecimentos enfatizam o
consentimento estabelecido na Declaracao comum sobre a Doutrinada.

2. Confessamos juntos que ¢ somente pela graga que Deus o perdao
dos pecados dos seres humanos que os liberta da escravidao do
pecado. Como?

Sao perdoados somente os pecados justificados.

3. Comente como vocé enxerga a atual sociedade mediante este
conteudo: “A resposta da Igreja Catélica ndo tenciona por em questio
a autoridade dos Sinodos luteranos ou da Federagio Luterana
Mundial. A Igreja Catolica e a Federagao Luterana Mundial iniciaram
um dialogo e o continuam como parceiros dotados de iguais direitos.
Apesar de haver diferentes concepgdes de autoridade na Igreja, cada
parceiro respeita o processo seguido pelo outro no tocante as decisdes
doutrinarias”.

O conceito ¢ utilizado em sentidos diferentes pelos dois lados. Nos escritos confessionais
Iuteranos, a concupiscéncia ¢ entendida como o desejo egoista do ser humano, que, a
Inz da Lei no sentido espiritual, ¢ considerado como pecado. Na concepeao catolica, a
concupiscéncia € uma tendéncia que subsiste na pessoa humana mesmo apds o Batismo,
proveniente do pecado e tendente ao pecado.

Apesar das diferencas que aqui aparecem, pode-se reconbecer na perspectiva luterana
que o desejo se pode tornar a abertura pela qual o pecado ataca. Em consequéncia do
poder do pecado, o ser humano inteiro trag a tendéncia a opor-se a Deus. Visto que na
nossa sociedade o que prevalece é o conceito luterano.

4. Como os trés ultimos paragrafos do modulo 16 contribuem para
sua vida espiritual.

Ajudando a viver verdadeiramente os ensinamentos de Jesus, ensinando sobre a doutrina

e viver ela todos os dias com amor. Criar dentro de si a sua paz, achar Deus em vocé
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mesmo. Quando enxergamos e sentimos a vida espiritual ao nosso redor, serd uma das

maiores conquistas realizada.

MODULO III - APROFUNDAMENTO TEOLOGICO

3.1 0 DOM INCRIADO

1. Por que Deus quer que os fiéis pratiquem boas obras?

Como um caminho natural da vida, Dens nos recompensard de forma justa no dia do
Juizo. Assim, podemos ver a boa obra como nma evidéncia da salvacao, ou seja, Deus
quer que pratiquemos boas obras para que sejamos salvos.

2. Que significa unido mistica?

E a unido de Jesus filbo de José com Jesus filho de Dens, essa unido acontece quando os
dois se tornam um, ou seja, em Sua ressurreicao.

3. Que ¢ a presenga de imensidade?

Deduz-se do fato de que Deus, tendo criado, sustenta toda e qualguer criatura para que
nao recaia no nada. Assim Deus estd presente a pedra, a flor, ao animal, ao homen...
pelo fato mesmo de que eles existen; 5o podem existir porque Deus mantém com eles o
seu contato de Criador. A presenga de imensidade ¢ algo de natural on decorrente da
propria indole da criatura.

4. Que é dom incriado?

E wm dom sobrenatural infundido em nossas almas por Deus, uma realidade positiva,
espiritual, sobrenatural e invisivel. Qualidade Divina.

5. Que se entende por divinizagio?

Amar como Deus.

6. A habitagao de Deus nas almas justas ¢ propria do Espirito Santo
ou ¢é apropriada?

A habitacao do Espirito Santo ¢ a agio pela qual Deus toma residéncia permanente no

corpo de um crente em Jesus Cristo.

3.2 0 DOM CRIADO

1. E o Espirito Santo quem realiza em nés os atos da vida nova do cristio?

Entre os tedlogos medievais Pedro Lombardo (¢t 1159) afirmava que o proprio Espirito
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Santo ¢ o principio da nova vida do cristao; é Ele quem realiza em nds os atos da vida
nova, especialmente os atos de caridade. Em outras palavras: a renovagio interior do
eristao implicaria um so Dom: o Dom incriado.

2. Que ¢ que se chama “graga santificante”?

Uz Domr criado, que progressivamente transforma a alma e a habilita a produzir os
atos da vida nova. E um hibito gue aperfeicoa a alma ¢ a eleva a nm novo modo de
ser, tornando-a apta a agir sob o impulso do Espirito Santo de maneira sobrenatural
e meritoria.

3. Qual ¢ o primeiro efeito da graga santificante?

O primeiro efeito ha de ser negativo: ¢ o cancelamento do pecado original e dos pecados
pessoais da criatura.

4. Qual o segundo efeito da graga santificante?

A filiagao ¢ ontro efeito da graga em nds; de filho da ira (Ef 2,3), 0 homem se torna
Jitho de Deus em sentido enfatico.

3.3 0S DONS DO ESPIRITO SANTO

1. Pesquise e transcreva quais sdo os dons do Espirito Santo.

* Dom do conselho: Como nos ensina o Papa Francisco, o dom do conselho nos torna
capazes de fazer a escolba certa no nosso dia a dia seguindo a ligica de Jesus e do sen
evangelho.

* Dom do entendimento: Nao se trata de uma inteligéncia humana, pelo contrario é a
graga que 56 0 Espirito Santo pode infundir e suscitar no coragao do cristao, que leva a
ir além das realidades externas e perscrutar as profundidades do pensamento de Deus
¢ do seu designio de salvagao.

* Dom da fortaleza: Como homens e mulberes, criaturas de Deus, temos as nossas
limitagoes as nossas fraquezas, nos ndao damos conta de tudo e ¢ principalmente nesses
momentos de dificuldade que o dom da fortaleza se manifesta.

* Dom da sabedoria: Tal dom nao pode ser resumido na sabedoria humana em
organizar sua vida, mas sim na capacidade de se relacionar intimamente com Deus, ao
ponto de sentir e ver o mundo com a dtica de Deus. Ser sibio perante Deus ¢ reconbecer

sua pequeneg; e a necessidade do auxcilio divino.
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* Dom da piedade: A piedade como dom do Espirito Santo também nao se confunde
com o pietismo, que ¢ por exemplo, fechar os olhos e fazer cara de santo, fingindo nma
santidade interior que nao existe, mas esse dom deve ser compreendido com a verdadeira
amizade com Deus.
* Dom da ciéncia: Por meio desse dom o espirito de Deus faz com que nos tornemos
capazes de olbar o nosso mundo a partir de um novo olhar, a partir de um novo ponto
de vista, com o olhar de Deus, ou seja, ¢ um dom através do qual o Senhor faz com que
0 homem entenda as coisas da maneira como Ele as entende.
* Dom do temor a Deus: Temor aqui possui outro sentido e nao aponta para o medo, ¢
um tema que aparece muito na biblia com profundo significado, refere-se antes de mais
nada, ao respeito pelos designios de Deus e também confianca naquele gue ama.
2. Qual a diferenga entre as virtudes infusas e os dons do Espirito
Santo?
Para explicar a diferenga: as virtudes sao o barco a remo e os dons numa embarcacao a vela.
O crescimento nas virtudes se di quando a pessoa comeca a remar, ou seja, a fazer atos
de fé, de prudéncia, de fortaleza ete. Mas, assin como ao levantar as velas a enbarcagdo,
impelida pela forea dos ventos, desliza com maior velocidade sobre a dgna, sob a agio dos
dons do Espirito Santo, a pessoa deixca-se conduzir diretamente pelas inspiragoes divinas.
Os remos sao os atos das virtudes e as velas os dons do Espirito Santo.
3. Disserte sobre dois dons do Espirito Santo.
Dowz do conselho. Frequentemente ficamos perdidos — e nossa perplexidade nos cansa
um “curto-circuito”. Entio, nds cansamos isso — ndao Deus. Ser um cristao significa
viver com confianga e paciéncia, esperando pela mao de Deus. Quando a hora chegar,
[Jicard claro o que ¢ correto. Podemos pensar na palavra que Jesus den a seus discipulos
para a hora em que eles seriam levados a_julgamento: “Quando fordes presos, nao vos
preocupeis nem pela maneira com que haveis de falar, nem pelo que haveis de diger:
nagquele momento ser-vos-i inspirado o que haveis de dizer. Porque nao sereis vds que
falareis, mas é o Espirito de vosso Pai que falard em vis.” (Mt 10, 19-20)
Do do conbecimento. Isso nao se refere simplesmente a razao humana, mas dquele
“conbecimento” que ¢ evidente em Jesus na bistoria da mulher no pogo de Jacd (Jo 4).

Apesar de Jesus nao conbecer a mulber, Ele ¢ capaz de compreender suas necessidades



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

interiores ¢ mostra-lhe o caminho da cura. Na Igreja geralmente encontramos esse dom
do conhecimento e confessores sdabios e pessoas que acompanhan outras espiritualmente.
4. Por que sdo importantes os dons do Espirito?

Os dons espirituais sao concedidos pelo Espirito com vistas a edificacio da igreja. Todas
as afirmagoes significativas que o Novo Testamento fag sobre os dons, estio relacionadas
ao Corpo de Cristo e a sua edificagao. Os dons espirituais ndo sao dados apenas para a
edificagao de cada membro individnalmente, mais para o bem de todos. Quem se afasta
da comunhao crista nao pode por em pritica os dons da forma que Deus o planejon.
Toda reflexao sobre os dons espirituais precisa ser sintonizada com a reflexao sobre a
edificagdo da igreja.

5. Qual a relagdo entre os dons do espirito e as provagdes?

Dons é a capacidade que o Espirito Santo nos da de viver e suportar as provagies e de

uni-las as provagoes de Cristo.

3.4 OS CARISMA

1. Que sdo os carismas na teologia tomista?

Dowm da Fé; Dom da interpretagao; Dom da Profecia; Dom da Curay Dom de linguas;
Dom de Milagres; Dom do Discernimento,; Palavra de Ciénciay; Palavra de Sabedoria.
2. A Igreja foi outrora ou ainda é hoje carismatica?

Os carismas pertencem a esséncia da Igreja e nela nao podem faltar, ainda que de
Jformas diferentes.

3. Que sdo os carismas ordinarios e os extraordinarios?

Os ordindrios sao os de natureza comun, como por exemplo, o dom musical, aquele gue
tem facilidade no relacionamento com a miisica; os extraordindrios sao aqueles citados
em 1 Co 12.8-10 — (1) Palavra da Sabedoria; (2) Palavra do Conbecimento; (3) Fe;
(4) Curas; (5) Operagao de milagres; (6) Profeciay (7) Discernimento de espiritos; (8)
Variedade de lingnas; (9) interpretacio de lingnas, portanto sobrenatural, concedidos
por Deus através do Espirito Santo.

4. Como se relacionam entre si institui¢io, carisma e caridade?
Instituicao e carisma sao dimensoes da Lgreja que dependenr nma da outra, jd a caridade

¢ 0 fruto dentre as duas.
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3.5 0 DOM DAS LINGUAS

1. Qual ¢ a diferenga entre glossolalia e profecia?

A glossolalia resulta do entusiasmo do orante, que passa a falar linguagem ininteligivel,
porgue a grandeza das obras de Deus nao pode ser adequadamente expressa pelo lingnajar
comun. |d a profecia ¢ proclamagao das maravilhas de Deus emr lingnagem inteligivel.

2. Qual a exigéncia imposta por Sdo Paulo a quem fala em linguas?
O Apdstolo queria que o dom das linguas seja acompanhado do dom da interpretacao
para que toda a assembléia compreenda o que ¢ dito e daf tire proveito: “Quando estais
reunidos, cada um de v0s pode cantar um cintico, proferir um ensinamento ou nma
revelagao, falar em linguas ou interpreti-las; mas que tudo se faga para a edificacao!
Se hd quem fale em linguas, falem dois oun, no mdximo, trés, um apds o outro. E que
algném as interprete. Se ndao hd intérprete, cale-se o irmao na assembléia, fale a si
mesmo ¢ a Deus” (1 Cor 14,26-26).

3. Que dizem os antigos escritores cristdos a respeito da glossolalia?
A glossolalia parece ter desaparecido nas comunidades cristis desde o século 117, 8. Joao
Crisdstomo (t 407) referia que na sua época havia embarago para explicar o que seria
o dom das linguas mencionado pelo Apdstolo; com efeito, ao comentar 1 Cor 12,1 s,
dizia o Santo: “Esta passagem ¢ totalmente obscura; tal dificuldade provém do fato de
que ignoramos o que ocorria outrora e nao mais acontece em nossos dias” (In epist. 1
ad Cor. Homilia 29, 1).

4. Que ¢é a embriaguez espiritual?

Embriaguez;, espiritual, estado de alma em que a consolagio dada por Deus se apodera
do fiel com tal veeméncia que ele se torna incapag, de exprimir sua experiéncia em
lingnagem convencional e se expande com palavras estranbas e desarticuladas. 1al
estado dito “de embriaguez” corresponderia ao que os Apdstolos excperimentaram no
dia de Pentecostes, merecendo, por isto, ser tidos como ébrios (¢f. At 2, 13-15).

5. Como avaliar o dom das linguas hoje?

Em nossos dias nao costuma haver intérprete para o dom das lingnas, de modo que a
comunidade nao se pode beneficiar dessa linguagem estranha. Ha quem expligne que
mesmo e tais casos o dom tem sua razao de ser: é uma efusdo entusidstica do animo

do orante, que assim louva a Deus.
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3.6 A GRACA ATUAL

1. Que ¢ a graga atual?

Além da graca santificante, que ¢ um hdbito (disposicao permanente) existente no
homem justificado, a Escritura e a Tradicao ensinam que a todo homem (até ao pecador)
¢ necessdria a graga atual ou um impulso de Deus para que possa praticar o bemy; nada
hd no homem que seja independente de Deus e da agao divina; fora do raio de agao de
Deus nada pode existir, como jd a sa razao ensina.

2. O que incute a necessidade da graga atual?

A Escritura desenvolve a tematica recorrendo a imagem de Deus “que abre o coragao
do homem” para que possa compreender a palavra do Senhor e dizer-lhe sim:

At 16,14: “Uma das mulberes de Filipos, chamada 1idia, negociante de prirpura, da
cidade de Tiatira, e adoradora de Deus, escutava-nos. O Senhor lhe abrira o coracao
para que atendesse ao que Paulo dizia”.

Le 24,32: “Disseram um ao ontro: “Nao ardia o nosso coragao quando Ele nos falava
pelo caminbo, guando nos explicava as Escrituras?”

Le 24, 45: “Entao abrin-lhes a mente para que entendessem as Escrituras”.

3. Quais sio as modalidades que a graga atual assume?

A graga atual ¢ necessdria: Ao ser humano como tal, mesmo feita abstragao do pecado
original, pois a criatura jamais pode ser independente do Criador. Ela nao atinge sna
Plena realizacio nem executa as suas tarefas mais fundamentais sem o anxilio daquele
que lhe den a existéncia e a capacidade de agiry ao ser humano pecador em conseqiiéncia
do pecado original e de seus pecados pessoais, pois tal homem traz em si tendéncias
desregradas e contraditorias; a sua liberdade se deixa facilmente atrair pelo egoismo e
pelo prazer imediato.

4. Deus da a graga atual aos pecadores que vivem afastados dele?
Deve-se manter firmemente que a graga atual, embora seja um impulso dado ao homem
para que pratique o bem, nao extingue a liberdade da criatura, que tanto pode aceitar
como rejeitar o dom de Deus. A nobreza da acao divina consiste precisamente em
respeitar a identidade de suas criaturas livres sem perder seu primado e sua sabedoria.
5. Qual ¢ o papel da oragao na vida do homem?

Estd claro que a liberalidade divina vem em anxilio nao so dos que pedem, mas
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tambénm em favor dos que nao rezam: o amor de Deus, a intercessao de Cristo Sacerdote,
a Liturgia da lgreja, as preces dos familiares e amigos sao elementos valiosos na
distribuigao das gragas de Deus. Como quer que seja, todo ser humano é insistentemente
convidado a rezar em qualquer sitnacao de vida, pois a oracao fica sendo sempre a

primeira e a iiltima tibna de salvagao.

3.7 A GRACA SACRAMENTAL

1. O que é um Sacramento?

Os sacramentos sdo sinais, nao, porém, meros sinais, pois efetuam o que significans;
assim, por exemplo, a dgua significa purificagio e efetua a purificacdo espiritual,
apagando os pecados no sacramento do Batismo; o pao significa alimentacio e confere
alimentagao espiritual na Eucaristia.

2. Que ¢ graga sacramental?

Eis mais um aspecto da graga que se impoe ao estudioso: a graga ¢ dada ao homens
mediante os sacramentos on mediante o desejo dos sacramentos. E a graga do Espirito
Santo, dada por Cristo e pripria de cada sacramento.

3. Qual a imagem que ilustra as relagdes entre a graga santificante
e a graga sacramental?

O primeiro sacramento € o da humanidade de Cristo, o que equivale a dizer gue Cristo ¢ o
primeiro sacramento. Este se prolonga no Corpo Mistico de Cristo que ¢ a Igreja e atinge
cada individuo humano na Igreja mediante os sete ritos que chamanos “sacramentos”.

4. Por que ha sete Sacramentos?

Sete sao os sacramentos porgue a graca de Deus deve ser conferida ao homem nas
diversas ¢ sucessivas situagoes da vida humana, desde o nascer até o morrer. Cada
sacramento o poe em contato com determinado aspecto da figura on da vida de Cristo.
Com ontras palavras: cada sacramento nos aplica a graga de Cristo - Sacramento
segundo aspectos diversos; com efeito, cada sacramento desdobra o mistério de Cristo
dentro das circunstancias em que o homem o recebe.

5. Que é o carater sacramental?

A ordenagao de um ministro imprime cariter, que torna o homem vilido transmissor

da graga de Cristo, independentemente das virtudes desse homenm.
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Estava assim firmada a doutrina do cariter sacramental. Os tedlogos posteriores si
Jizeram esmingd-la. Concluiram que o sacramento da Crisma, sendo nma confirmagao
do Batismo outrora ministrada juntamente com este, também imprime cardter. Por
conseguinte, sdo 1rés os sacramentos que o transmitem - o Batismo, a Crisma e a
Ordem; sao, por isto, irrepetiveis; o pecado nao extingue a marca espiritual ou o selo, a

efigie de Cristo que eles gravam na alma.

3.8 APREPARACAO PARA A JUSTIFICACAO

1. Exponha as quatro respostas dadas a questao da preparagio para
a justificagio.

e Zc 1, 3: “Convertei-vos a min e eu me voltarei para vis”.

e At 3, 9: “Fagei peniténcia e convertei-vos, a fim de que sejam apagados os vossos
pecados”.

e Tg4, 7-10: “Swujeitai-vos a Deus, resisti ao diabo e ele fugira de vds. Chegai-vos a
Deus, e Ele se chegard a vds. Purificai as vossas maos, pecadores e santifica! os vossos
coragoes, homens dribios.

* Entristecei-vos, cobri-vos de luto, e chorai. Transforme-se o vosso riso en luto e a vossa
alegria em desalento. Humilhai-vos diante do Senhor e Ele vos exaltard”.

2. Qual ¢ a diferenga entre a fé fiducial e a fé catdlica?

Em quem se pode confiar.; Pessoa que merece confianga. A [¢ catdlica e toda a sua
vivéncia estao centradas em Jesus.

3. Como entender o axioma “A graga supde a natureza e a aperfeicoa”?
Isto quer diger que Deus age de acordo com as coisas deste mundo: a graca pode
sim fazer brotar um pasto no deserto, mas a partir da condigao desértica, ndao pode
“transferir” parte da Amazinia para um deserto.

4. Qual ¢ o valor das virtudes cardeais ou humanas?

As virtudes sao conbecidas como sendo a prudéncia, a justica, a fortaleza e a temperanca
sao aquelas consideradas essenciais para o desenvolvimento pleno do homem, pois elas

aperfeicoam justamente as quatro poténcias qualificadas que o homem possis.
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3.9 0 MERITO

1. Quais os fundamentos biblicos da doutrina do mérito?

O miérito é o direito a recompensa on a prémio em troca de um ato bom. ]a esta definicao
pode suscitar objegoes, pois se pergunta: com que direito pode o homem impor-se a Deus
apresentando-Lhe boas obras merecedoras de prémio? A primeira vista, a dificuldade
¢ real. Procuraremos dissipd-la na base da pripria Palavra de Dens. Antes do mais,
seja evidenciado o fato mesmo de que Deus promete recompensa a quem observa seus
mandamentos e pratica o ben.

2. Como conciliar mérito e gratuidade?

A doutrina catilica, em vez da disjuntiva, realiza a conjuntiva proposta pela Escritura:
0 ramo da videira que permanece na videira e dd frutos com a seiva da videira (porgue
se abrin a essa seiva), tem seus méritos decorrentes do dom on da graca recebida. E certo
que ndo podemos merecer a primeira graga, que ¢ uma oferta gratuita; mas, se alguén
permanece na graga e no amor, pode, mediante esse dom, merecer um amor cada veg
maior, e, no momento da morte, a vida eterna.

3. Aspirar bem-aventuranga celeste é egoismo?

O desejo de chegar a vida eterna nada tem de censurdvel. A plena realizacao do homem
nao implica egoismo, pois se identifica com a glorificacao de Dens. O homem que tende a
Plenitude da sua felicidade no céu, esta simultaneamente tendendo a dar gléria a Deus.
A beleza consumada do artefato redunda em lonvor do artesao.  Observemos que a
perseveranga final ¢ a coincidéncia do estado de graga com o momento da morte.

4. Pode alguém merecer bens temporais?

Ora ninguém a pode merecer; porque ¢ precisamente a conjugagdo do instante da morte
com 0 estado de graga, isto ¢, com aquele principio que nos possibilita merecer algo.
Quem se encontra em estado de graca, pode merecer um acréscino da graga e, finalmente,
a vida eterna; mas nao pode merecer a perseveranga no estado de graga ou a perseveranca
Jinal. Todavia o cristao pode alimentar a esperanca de que a graga lhe serd conservada
por Deus na hora da sua morte; pode ter a certeza moral de que a graga nao lhe serd
retirada se ele mesmo ndo a quiser afastar.

5. Qual o valor da oragao? A oragido do pecador ¢é atendida?

Quanto a oragdo, nao raro, ¢ tida como instrumento apto a dobrar a vontade de Deus;
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nisto bha um antropomorfismo. A vontade de Deus ¢ imutivel. - Entao qual o papel
da oragdo, que o Senhor Jesus tanto recomendon? Cf. Le 11,9-13. Ei-lo: desde toda a
eternidade, Dens decretou dar as suas criaturas os bens de que precisamy; as criaturas
irracionais recebem-nos inconscien-temente; o homem, porém, dotado de inteligéncia e
vontade, deve recebé-los conscientemente. Para tanto o orante sugere a Deus os bens que lhe
parecen oportunos para que atinja a sua finalidade supremay sugere mesno 0 pao de cada
dia, a saiide, 0 emprego, tudo o que seja honesto e parega condizer com a anténtica meta do
homens; assim este colabora com o plano da Providéncia Divina, que quer dar ao homen,
mediante a oragdo. Pela oragao nao 1 ¢ o homem que rebaixa Deus ao nivel das suas

[initas cogitacies, mas ¢ Deus quem eleva o (homen ao plano da sua sabia Providéncia.

3.10 APREDESTINACAO

1. Que ¢ predestinagio?

Deus crion o homem para fazé-lo consorte da sua bem-aventuranca na pdtria celeste.
E esta a sinica razio da existéncia do ser humano. Para tornar o homem participante
da sua felicidade, Deus quer dar ao homem a comunbao com a vida divina ji na
terra, comunhao que se chama “graca santificante”. O designio de Deus que se quer
dar ao homem ¢ indicado na Sagrada Escritura por vocabulos diversos: escolber,
chamar, predestinar. Este iiltimo tornou-se o termo mais comum, embora sujeito a
mal-entendidos. Fala-se de predestinagao.

2. Deus quer salvar todos os homens? Explique.

115 5,9: “Deus nao nos destinou a ira, mas sim para alcangarmos a salvagio por nosso
Senhor Jesus Cristo”. Eu acredito gque embora o cardter bondoso de Deus deseje que
todos os homens sejam salyos, ha algo que Ele deseja mais do que salvar todo mundo.
Sabemos que as veges desejamos duas coisas, mas uma vontade ¢ maior que a outra e
acabamos escolhendo uma em lugar da ontra.

3. Que dizer dos textos que parecem restringir a vontade salvifica de
Deus?

1Cor 1,17: “O que ¢ loucnra no mundo, Deus o escolben para confundir os sdbios, e,
0 que ¢ fragueza no mundo, Deus o escolben para confundir o que ¢ forte, e o que no

mundo € vil e desprezivel, o que nao ¢, Deus o escolheu para reduzira nada o que é”.
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Na vontade salvifica de Deus, Ele nao forca o homem a aceitar a salvacao; respeita
cada um, mesmo quando erra: Jo 8, 47: “Quem ¢ de Deus, onve as palavras de Deus.
V7ds nao onvis, porque nao sois de Deus”. Ver G/ 3,6-10.

4. Deus tem obrigagao de nos dar as gragas necessarias a salvagao
eterna?

Ha dois registros, dois planos. Num plano - o plano dos dons e dos destinos temporais, e
também das gragas carismaticas, Deus ¢é completamente livre: escolhe quem quer e rejeita
quem quer, sem que n’Ele baja injustica. Num outro plano - o das gracas de salvagio
Deus tem, certamente, a liberdade de dar aos seus filhos gracas diversas e designais: a um,
dois; a outro, cinco talentos. Mas ndo tem a liberdade de privar seja que alma for daguilo
que lhe ¢ necessdrio: estd obrigado pela sua Justica e pelo seu Amor a dar a cada nma as

gragas que, se ndo forem recusadas, a conduzirao ao limiar da Patria” (pp. 765).

3.11 A GRACA DE DEUS E A LIBERDADE DO HOMEM

1. Que ensina o molinismo?

A criatura determina o Criador (molinismo). A tese molinista ¢ mais psicoldgica,
inspirada pelos propdsitos de ascese de S. Indcio e pelos apelos a livre escolha do ben.
2. Qual a tese tomista?

O Criador determina a criatura (tomismo). A tese tomista é mais rigida, estritamente
metafisica, baseando-se nos principios firmes da ontologia: o Ser Subsistente e Perfeito
Jamais pode ser passivo ou jamais pode ser deterninado, pois isto implica imperfeicao.
3. Que ¢é o molinismo céngruo?

A doutrina de Molina foi muito bem acolhida nos Paises-Baixos pelos jesuitas, que,
encabegados por Leonardo Lessius (t 1623), combatiam o calvinismo, defensor de teses
extremadas sobre a predestinacao (Deus predestinaria algumas criaturas, de antemao,
para a condenagao definitiva). Todavia, o molinismo susciton controvérsias dentro da
prapria Companbia de Jesus, pois foi tido como muito proximo ao semipelagianismo.
Dai a posigao molinista mitigada (congruista).

4. O tomismo assusta? Por qué?

S. Agostinho observa: Melhor confiar em Deus do que em nds. Ele nos ama irreversivel-

mente; somos suportes frageis, inseguros e inconstantes. Mas entio dir-se-d se Deus
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intervém na minha liberdade para me fazer dizer sim, parece que jd nao sou livre... E
este ponto que € preciso esclarecer bem. Vou lancar mao de quatro exemplos, emr quatro

Pplanos diferentes.

3.12 GRACA SUFICIENTE E GRACA EFICIENTE

1. Exponha o principio relativo a graga suficiente.

Isto equivale a dizer que Deus oferece ao homen uma graga que pode bastar para que
se converta e realige anténticos atos salutares, mas que em determinados homens ndo se
traduz, em boas obras. A Igreja perceben a necessidade de se exprimir dessa maneira por
causa dos erros dos reformadores protestantes e dos jansenistas, para os quais a graga de
Deus é sempre eficaz. Na verdade, ha nma graga realmente suficiente porque pode levar
a atos salvificos, mas ¢ meramente suficiente, porque de fato ndo leva a esses atos. Por
conseguinte, foi excplicitamente rejeitada a afirmagao dos jansenistas: “A graca suficiente
nao € iitil, mas é perniciosa ao nosso estado, de modo que com razao podemos dizer: Da
graga suficiente livra-nos, Senhor” (DS 2306).

2. Que ¢é a graga eficiente? E diversa da suficiente?

O pecado contra o Espirito Santo ¢ precisamente a atitude de quem se fecha a graca
de Deus e despreza o convite do Espirito Santo; of. Mt 12,31 s. Isto quer dizer que
nem todas as gragas sao tais que somente por circunstancias a elas extrinsecas (ou por
causa da aceitagio dada pelo homem) sao eficazes. A Escritura propoe expressies e
acontecimentos que manifestam a existéncia de gragas que sao eficazes por si mesmas.
Levem-se emr conta textos ja citados:

F12,13: “Dens ¢ quem opera em vis o querer e o agir”.

Rm 9,16: “Nao depende daguele gue quer nem daquele que corre, mas da misericordia
de Deus”.

2Cor 3,5: “Nao como se fissemos dotados de capacidade que pudéssemos atribuir a nds
mesmos. Mas é de Deus que vem a nossa capacidade”.

1 Cor 3,7: Aquele que planta nada é; aquele que rega, nada é; mas importante tao
somente ¢ Deus, que dd o crescimento”.

Ef2,10: “Somos criaturas dele, criados em Cristo Jesus, para as boas obras que ji antes

Deus tinba preparado para que nelas anddssenos”.
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3. A graga extingue a liberdade do homem?

Graga e liberdade: Deus e 0 homenm colaboram na obra da salvacao: o modo como se dd o
inegdvel fato da colaboragao, € um mistério, pois se trata de conciliar a soberania de Deus
com a liberdade do homem. Essa problemdtica é que ocupon Tomistas e Molinistas em
arduos e prolongados debates. Tentando lancar nm pouco de luz; sobre a questio, deve-se
notar que Deus nao atua sobre algum setor apenas do agir humano, e a liberdade sobre o
outro setor, mas qualquer agao humana ¢ toda do homem e toda de Dens; todavia Deus
age como Criador e o homem age como criatura, on seja, cada qual emr seu plano, sendo
0 plano de Deus mais elevado e mais abrangente. Por conseguinte, a cansalidade que se
atribui ao homem nao diminui nem desmerece a cansalidade que ¢ pripria de Deus.

4. Como colaboram a graga e a liberdade humana na realizagio de
um ato humano bom?

Na exaltagao da liberdade humana (a graca age somente por isso) provém da paixao
de Deus (pati divina de Dionisio), nao sofrida, mas experimentada e consentida por
uma pobreza consciente do priprio nada, e que internamente se abre ao jorro da fonte
infinita” (La grace du Christ em Nonvelle Revue Théologique, 1947, p. 902).

3.13 PROPRIEDADES DO ESTADO DE GRACA

1. Pode alguém ter certeza absoluta de estar na graga de Deus?

Sao quatro as propriedades do estado de graca: ninguém pode estar certo de se achar
na graca de Deus; a graca estd em graus diversos nos diversos homens e mulheres;
a graga pode ser intensificada em cada justo; a graga pode ser perdida. A primeira
propriedade ja foi abordada no Modulo 24. Foi definida pelo Concilio de Trento frente
aos reformadores, que proclamavam a f¢ fiducial, donde jorraria a certeza do estado de
graga e da salyagao.

2. Existem sinais que ddo certeza moral de estar alguém na graga,
caminhando para a santidade?

A santidade se realiza em cada individuo segundo as suas caracteristicas: masculinidade
ou feminilidade, temperamento ativo ou contemplativo, talentos diversos, ambiente de
vida, tipo de educagao... Ela faz deste filho on desta filha de Adao nm(a) filho(a) de
Deus configurado(a) a Cristo. Pode alguém chegar a certeza de que esta realizando
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a propria perfeicao on tendendo a santidade? A resposta ¢ negativa; ninguém pode
estar absolutamente certo de estar no caminho mais exato que leva a perfeicao; digia
S. Panlo: “Nao tenho consciéncia de algum pecado, mas nem por isto me dou por
Justificado” (1 Cor4, 4).

3. Todos recebem o mesmo grau de graga? Por qué?

A santidade pode ser atingida em qualguer estado de vida para o gual Dens chama o
cristdo. Jamais poderao ser esquecidas as normas gerais vdlidas para todos os homens
e mulheres: “Esta ¢ a vontade de Deus: a vossa santificagao” (115 4, 3). On ainda:
“‘Sede perfeitos como ¢ perfeito vosso Pai, que esta nos céns” (Mt 5, 46).

4. A santidade ¢ vocagio de privilegiados?

O cristao tem a obrigagao nao apenas de conservar a vida de filiacao divina em i,
mas também de a favorecer para que se desenvolva e chegne a santidade. Todos sao
chamados a perfeigao ou a santidade desde o Batismoy of. Const. Lumen gentinm, cap.
V. A santidade é o desabrochamento da justificacao. A santidade nao consiste em fazer
coisas extraordindrias, mas em fager as coisas ordindrias extraordinariamente ben.
Em iiltima andlise, a santidade consiste em deixcar que Jesus cresea em nds, de modo
que tudo facamos com Ele e por Ele; ciente disto, escrevia Sao Paulo: “Vivo eu, mas
nao en, ¢ Cristo que vive em mim” (Gl 2, 20). A vida de Cristo no cristao se tradnz
por amor... amor a Deus e ao proximo, amor que ¢ o vinculo da perfeicao; of. Mt 22,
40 ¢ C/ 3, 14.

5. O pecado venial destréi a graga? Que efeitos produz?

O pecado venial pode enfraquecer a vida da graca? O pecado venial nio destrii a vida
da graga, mas suscita unm estado de tibieza on mornura espiritual (principalmente se é
pecado venial consciente e deliberado), que facilita a queda em pecado grave. Digem os
tedlogos que o pecado leve nio diminui a vida na graca, mas impede sua irradiagio. E
como a lama atirada sobre o vidro de uma lanterna: nao diminui a lnz da lanterna,
mas impede a sua irradiacdo e gera nma indiferenga no cristao para com os bens mais
elevados. Quem, apds o pecado grave, se reconcilia com Deus, pode voltar ao seu nivel
de graca anterior? Tudo depende da intensidade do sen arrependimento. Pode voltar a
Deus com tanto amor quanto tinha antes do pecado grave ou com mais amor ainda (a

experiéncia do pecado provoca nojo antes ndo experimentado).

219



A Graga de Deus revelada em Cristo: co-herdeiro de todas as racas

220

3.14 EM CRISTO JESUS

1. Que significa a expressdo “em Cristo Jesus” para Sido Paulo?

A excpressao "Nds em Cristo Jesus”. ocorre 164 veges no epistoldrio panlino, das quais
35 na epistola aos Efésios. Significa que, pelo Batismo, o cristao ¢ feito participante
da vida do priprio Cristo Ressuscitado mediante a agao do Espirito Santo, Espirito
que € 0 grande artesio de nossa configuragio a Cristo e inser¢ao em Cristo: “INds nos
tornamos uma coisa so com Cristo por uma morte semelhante a sua. Mas, se morrenos
com Cristo, sabemos que também viveremos com Ele” (Rm 6,5.8).

2. Que relagio tem essa expressdao com a Igreja?

Cristo, desta maneira, exerce uma agao direta sobre toda a Igreja: “Estes tesouros de sua
divina bondade, Ele os distribui aos membros do sen Corpo Mistico nao somente pelo
Jato de os implorar como Hdstia Eucaristica na terra e glorificada no céu, mostrando
suas chagas e elevando preces ao Eterno Pai, mas também porque escolhe, deternina e
distribui para cada um as gragas peculiares, segundo a medida da doagao de Dens (Ef
4,7)” (n.323).

3. Diga em poucas frases o que propde a enciclica Mystici Corporis.
Ensina que entre o fiel cristao e Cristo existe especial tipo de uniao, diferente da uniao
que existe entre as diversas partes de um corpo fisico, pois cada nm dos fiéis conserva
sua personalidade propria.

4. Como entender a fun¢do da humanidade de Cristo na dispensagio
das gragas?

A humanidade de Cristo, na aquisicao e distribuzgao das gragas, desenvolve triplice
Sfungao: Cristo, como Homem, como novo Adao morto e ressuscitado, nos merecen a
graga. O Pai nos concede todas as gragas em vista dos méritos de Cristo.

Cristo nos infunde a graca mediante os sacramentos. Ele instituin e que sao como que
0 prolongamento da sna santissima humanidade: a dgna, o pao, o vinbo, o dleo, os
gestos e as palavras sacramentais sao sinais pelos quais passa a graga de Deus, como
pelas maos, a saliva, os gestos e as palavras de Cristo ontrora passava a vida que Deus
queria comunicar aos homens. B Ele quem batiza, quem consagra o pao e o vinko,

quem absole os pecadores.
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5. O homem corre o risco de fracassar espiritualmente? Por qué?

A criatura pode fechar-se em si mesma, definhando em sua mesquinhez apds recusar
0 Dom de Deus. Eis, porém, que a pripria possibilidade de se perder, de certo nodo,
revela dignidade e perfeigio: ¢ a consequéncia da condicao de ser livre e ser respeitado em

sua liberdade, aceitando on rejeitando entrar em comunhao com o Criador.
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